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Resumen

Las operaciones de lectura que erigen puentes lastabras de Walter Benjamin y de
Michel Foucault se han revelado como una de lamtegias mas poderosas para pensar
nuestro presente, tal como lo revela el trabajdGawgio Agamben. El objetivo de este
ensayo consiste en desplegar algunas reflexiones sijyan de prolegdbmenos a una
hermenéutica que sopese la potencia de conceptoigles en la perspectiva benjaminiana,
como los devida, derechg violenciay inclusojusticia, en una escena filosofica de decisiva
impronta foucaultiana; y que al mismo tiempo peamibrientar una relectura de algunos de
los conceptos clave de la obra de Foucault abrléadouna complejidad heuristica que en
mas de una ocasion los modos de su recepcion haradb. Proponemos exponer un trabajo
de lectura que, ordenado a partir de tres ejessree@lgunos hitos de las obras de ambos
pensadores: los conceptos de tiempo e histor@dation de la violencia, el poder y la vida;
y la perspectiva de la critica y la politica. Erchdi trayecto se recurrird a las propuestas
hermenéuticas de Agamben, asi como se incorpoaeditos aportes de otros influyentes
pensadores como Gilles Deleuze, Georges Didi-HubewyPeter Sloterdijk.

Palabras-clave:Arqueologia. Poder. Nihilismo

Introduccion

Durante las ultimas dos décadas hemos sido testejos florecimiento de debates que
han agitado el escenario intelectual a través deiaideracion de complejas problematicas
gue ponen en tension las distinciones y las aatddih entre lo filosofico, lo politico, lo
juridico, lo religioso, etc. En un dialogo polémicnas o menos explicito segun los casos y
los textos, se han comprometido investigadoresecgmbraneos de diversa raigambre pero
gue comparten una misma adscripcibn a un espacipedsamiento donde la reflexiéon
filosofica y politica resultan indisociables. Ehthajo del italiano Giorgio Agamben tiene un
lugar privilegiado entre ellos por el modo irrevoleaen que ha abierto la reflexion filosoéfica

a una indagacion de los fundamentos de la comunpdditica poniendo en la mira la
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necesaria reconsideracion de los contornos de ueamolitica para los tiempos venideros.
Y el concepto déiopolitica, entendido de un modo amplio como la indistin@étre la vida
y la esfera juridica, politica y religiosa, ha cadp en estas polémicas un lugar privilegiado.
Ahora bien, uno de los saldos que pueden extradgsdichos debates es que las
operaciones de lectura que, a pesar de sus esidoemensurablemente distintos, erigen
puentes entre la obra de Walter Benjamin y la dehbliFoucault se han revelado como una
de las estrategias mas poderosas para pensarsehfgeJustamente la consideracion del
concepto foucaultiano daopoliticaa la luz de los estudios benjaminianos sobredkencia
y la filosofia de la historia constituye uno de Ip#ares centrales de la estrategia
argumentativa Agamben en sus trabajos reunidos bmjacnominacion Homo sacer
(AGAMBEN, 2002a, 2003, 2004, 2008 y 2010). Pera é¢srencia no lo incumbe solamente
a él, sino también a otros pensadores que desdecmnliés perspectivas han realizado
intervenciones cruciales en el escenario filosofiotitico contemporaneo. Roberto Esposito
lo ha seguido de cerca y Benjamin es una de saeergfias a la hora de pensar la relacion
entre la violencia y el derecho desde su paradigmanitario, perspectiva que parece mas
deudora de la teoria sacrificial de René GirardP@SITO, 2005; GIRARD, 1995). También
son centrales las referencias benjaminianas eeskoslios sobre la violencia y el derecho de
Jacques Derrida, quien parece invertirlo hacieneldadsziolencia divinaya no una fuerza
redentora sino una clave de inteligibilidad dekexitinio nazi (DERRIDA, 1996). Asimismo,
la influencia benjaminiana esta presente en Slavzgk al hacer de la comprension del
concepto deriolencia divinauno de los ejes de su estu@iobre la violencidZIZEK, 2009).
Sin embargo, su recurso a la figura de Robesppama& comprender el concepto y ponerlo en
sintonia con una estrategia de “reinvencion detofgacobino” parecen francamente revivir
las tesis del derecho natural cuya critica Benjallewd hasta un punto de no retorno. Su
influencia también es determinante en algunassleriticas que se le han hecho a Agamben
por parte de aquellos autores aparentemente magram@tidos con el activismo politico
justamente por lo “desalentador” de su planteced®aserlo asi para el mencionado Zizek
(2010) toda vez que segun sus palabras Agambesy kectura de la violencia divina, parece
caer en una “utopia negativa” y quedar a la esgeran “evento mitolégico-mesianico”,
“milagroso”, en vez de pasar a la accién politiGdZEK, 2010). Pero lo es mas
profundamente para Antonio Negri, quien propone lectura de su concepto daeultitud
como una suerte déngelus novugsperanzador, capaz de volver a mirar el futures pa

imagen benjaminiana le parece de “mal augurio”. ddocasualidad, por lo tanto, que le
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desagrade tanto el concepto wWda desnudapues le parece una mistificacion ideolégica
funcional al poder en tanto borra la potencia deida que seria “nuestra Unica esperanza”
(NEGRI, 2009).

El objetivo de este ensayo es justamente abrimalgueflexiones que, atendiendo a los
indiscutibles pasajes que pueden establecerse amtras obras, sirvan de prolegbmenos a
una hermenéutica que sopese la potencia de coscaptriales en la perspectiva
benjaminiana, como los deéda, derechg violencia e, inclusivejusticia, en una escena
filosofica de decisiva impronta foucaultiana; y calemismo tiempo permitan orientar una
relectura de algunos de los conceptos clave debfa de Foucault abriéndolos a una
complejidad heuristica que en mas de una ocasgymtmos de su recepcién han obturado.
Nos interesa discutir particularmente en torno peigpectiva agambeniana pues el punto de
partida de su proyectdomo Sacees el diagndstico de que las investigaciones dedtdt
nos han dejado un punto ciego producto de su ppasgin por generar una perspectiva del
estudio del poder por fuera de los clasicos modelddico-institucionales. Nadie podria
negar que esto es cierto en lo que concierne, @ameénos, a la tradicion de lectura
hegemonica de la obra de Foucault ordenada alredbxtas dicotomias entre derecho y
disciplina, ley y norma, violencia y poder, et@s Icuales se estructuran a su vez en la
distincién histdrica entre sociedades regidas g®irstituciones de la soberania y sociedades
gobernadas a través del biopoder. Nadie podriarnigapoco que dichas dicotomias
oscurecen la lectura de los dispositivos de podust-gisciplinarios que dominan las
sociedades contemporaneas.

Pero fue el mismo Foucault (2006) quien dejé sexttdals bases para la superacion del
discontinuismo histérico, por ejemplo, a travéssde estudios sobre el poder pastoral que,
ademas, como el mismo Agamben ha explicitado, em@éambién un punto de contacto
con Benjamin alli donde en el mas celebre de sugrfentos péstumos este ultimo define al
capitalismo como una religion. Y de la misma maresaposible sondear en su obra a la
busqueda de formas de percibir la complejidad dedanen que alli se plantea la relacion
entre los dispositivos juridico-institucionalesiggmoliticos del poder.

En un doble movimiento que al modo de una banddakbius nos lleve de Benjamin
a Foucault y de Foucault a Benjamin, proponemosomp un trabajo de lectura que,
ordenado a partir de tres ejes, recorre algunas liieé las obras de ambos pensadores: en
primer lugar, los conceptos de tiempo e histong, 1gos conduciran a la consideracion de una

perspectiva arqueoldgica; en segundo lugar, latidmede la violencia, el poder y la vida, que
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permitiran interrogar la relacion entre derechaopbder; y en tercer lugar, el problema de la
critica y la politica, reconsiderados a partir @ focion de “nihilismo”. Agamben
principalmente, pero también pensadores como Gbeleuze, Georges Didi-Huberman y

Peter Sloterdijk, asi como el infaltable Franz Kafkolaboraran balizando el camino.

Historia, memoria y arqueologia

Nuestros objetivos requieren antes que nada reglsarismo concepto de historia en
cuestion y de la experiencia del tiempo que llewplicita. Y si la puesta en relacion de la
obra de Foucault con las propuestas de Benjamic®funa posibilidad particularmente
interesante para hacerlo es porque, como pocashréade este Ultimo se caracteriza por
dislocar todo tipo de esquematismos Yy llevar adelana radical critica de la representacion
tradicional del tiempo y de la historia. Ahora hisabemos de las dificultades que acarrea al
pensamiento contemporaneo la singular articuladiénjaminiana de mesianismo judio,
romanticismo y marxismo (LOWY, 2005). Probablemesueobra pueda considerarse como
una expresion de lo que el mismo Foucault, en moale 1976, llamo “contrahistoria”.

En la clase del 28 de enero de su curso de 1B&tnder la sociedadFoucault,
recuperando los estudios de Georges Dumézil (DUMEZ977; CASTRO, 2009) sobre el
sistema indoeuropeo de representacion del podémitdeun “discurso historico” que, desde
la Antigiedad hasta por lo menos la Edad Media,operado como una instancia de
fortalecimiento y justificacion del poder. Se trdtala Historia de la soberania, es decir, de un
discurso que se ha encargado de vincular juridinteng los hombres a la continuidad del
poder y de intensificar el brillo de su gloria. Adira, la Historia es el discurso del poder, el
discurso de las obligaciones mediante las cualpsddr somete; es también el discurso del
fulgor por medio del cual el poder fascina, atezagrinmoviliza (FOUCAULT, 2000, p. 70).

Ahora bien, Foucault ve surgir desde fines delosi§V/I y principios del XVII un
discurso que va a constituir una historia completam antitética de la historia de la
soberania (FOUCAULT, 2000, p. 70). Una historia disecia la unidad de la ley y rompe la
identificacion entre el pueblo y el soberano emédida en que muestra que bajo las leyes se
encuentra la lucha permanente, el triunfo de untes sumision de otros. Una historia que
fractura la continuidad de la gloria, mostrando suduz no unifica sino que divide al cuerpo
social expulsando a una de sus partes hacia la&nbta historia que va a hablar de esa cara
oculta y que lo va a hacer a través de la tomanipéstiva de la palabra, un llamamiento. Una

historia que se estructura a través de la ruptuf@fica y la promesa de una liberacion futura,
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y por ello cercana a la historia mitico-religiogalds judios y no a la busqueda de la gran
jurisprudencia de un poder casi inmemorial comerbbla historia politico-legendaria de los

romanos. En este sentido, dice Foucault, la Biakael arma de la miseria y la insurreccion,

fue la palabra sublevada contra la ley y la glar@ntra la ley injusta de los reyes y contra la
bella gloria de la Iglesid@OUCAULT, 2000, p. 72).

Ello supone un completo cambio del sentido de lanar&, la cual ya no tendra que
asegurar el no olvido para “mantener la ley erealce perpetuo del brillo del poder” sino, al
contrario, exhumar y descifrar una verdad que astalta y que lo estaba por haber sido
deliberadamente enmascarada: justamente el orggns®, injusto y violento del poder. La
memoria tiene una funcidn de critica del podemédrior de un discurso vinculado a una
participacion binaria de la sociedad y de los ha®sbentre injustos y justos, amos y
sometidos, ricos y pobres. Un discurso, en defmjtide la revuelta y del llamado al
derrocamiento violento del orden de las cosas Y lqaleiendo surgido ligado a la nocién de
“lucha de razas”, se traduciria durante el siglX Xh un discurso revolucionario articulado
en torno a la “lucha de clases”.

¢No es acaso la obra de Benjamin una articulacgdticplarmenteanacronica en el
sentido preciso en que lo plantea Georges Didi-Hobe (DIDI-HUBERMAN, 2005), de
dicho discurso? ¢ No es eso lo que esta en juetppestrategia benjaminiana de reponer a la
teologia en el lugar de quien mueve los hilos deenmlismo dialéctico en la construccion de
una filosofia de la historia que constituya unatesits del historicismo? En sligsis sobre la
filosofia de la historigd BENJAMIN, 2002e)nos encontramos justamente con una particular
conjuncion de temporalidades diversas que, paradmgr la “empatia” del historiador con
los vencedores, propone una recuperacion de ldi¢iém de los oprimidos” a través de una
perspectiva que se inscribe en el escenario déuthd de clases” pero al mismo tiempo
abreva en la Torah.

Sabemos bien que, para Benjamin, la historia dednsedores garantiza la transmision
de una herencia que conecta a los dominadoresyd&tio todos Io que han vencido alguna
vez” y que garantiza dicha continuidad a travésimge representacion del “progreso” que es
inseparable de una idea de la historia como unniteado largo de un “tiempo homogéneo y
vacio”. Es una historia cronoldgica, que nos masifi una “cadena de datos” que busca
representar el pasado, “tal y como verdaderamemt&ido”, en una “imagen eterna” y que

adquiere su forma caracteristica en la Historizarsal.
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Sabemos, también, que dantrahistoriabenjaminiana, por el contrario, propone una
“experiencia” con el pasado que, como tal, es Unif@a experiencia que parte de una
“coyuntura revolucionaria” entendida como una “detén mesianica del acaecer”. Ella
produce una ruptura del curso homogéneo de larizisieteniéndose en una “constelacion
saturada de tensiones” que, a partir de su inteiden‘“cristaliza en ménada”, es decir, la
hace saltar detontinuumde la historia aislandola como un “tiempo pleriese constituye el
“salto dialéctico” a partir del cual es posible $pde a la historia el cepillo a contrapelo” y
ver, como lo hace eAngelus Novuslo que la Historia universal tergiversa: la “citéfe
Gnica que amontona incansablemente ruina sobre’riise “salto dialéctico” supone, pues,
un ejercicio de la memoria entendido como una “@txreta” entre nosotros y las
generaciones que nos precedieron y construye pmesentacion del pasado como algo que
“sOlo puede retenérsele en cuanto imagen que ralgumea” en el momento en que los
oprimidos se constituyen como el sujeto de la histdese es el “instante de peligro” en el
gue “al encender en el pasado la chispa de laas®erse aviva la “débil fuerza mesianica”
que habita en el presente y le otorga una dimerisedientora”.

En ese sentido, la articulacion de marxismo y nmési@o no es caprichosa pues el
“materialismo histérico” en su sentido clasico, malabras de Agamben, no ha llegado a
elaborar una concepcion del tiempo que estuvidaaadtura de su concepcion de la historia
(AGAMBEN, 2001, p. 131). Asi, ha hecho coincidiraunoncepcion revolucionaria de la
historia con una representacion tradicional dehfie comocontiuumpuntual y homogéneo.
Y la originalidad de la estrategia benjaminiangustamente la de producir una critica de la
nocion de tiempo que la pone a tono con la perspertvolucionaria de la historia. Es por
ello que Benjamin recuerda en su “Tesis 15” el aetalisparar sobre los relojes de la torres
en el momento de la Revolucion.

Ahora bien, la concepcibn moderna del tiempo, epeti Agamben, es una
secularizacion del tiempo cristiano rectilineo reviersible, es decir de una experiencia del
tiempo que lo entiende como una linea recta y came sucesion continua de instantes
puntuales estructurada en términos de un antesdgsgpués. Es, ademas, un tiempo sustraido
de toda experiencia, vacio y homogéneo. El modelandterialismo dialéctico no cuestiona
esa concepcion del tiempo sino que en todo casestituye otra direccidn y otro sentido. En
cambio, una particular recuperacion de la expeidenesianica del judaismo le permite a
Benjamin producir una concepcion de la historia cradice con una experiencia del tiempo

acorde al acontecimiento revolucionario. Esa erpera no sera ya la del tiempo circular
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helénico ni lineal cristiano sino que serd compidma través de la figura de la anamnesis o
la rememoracion, figura que —como hemos destacadbtiende sus tesis sobre el concepto
de historia. Experiencia, por otro lado, que Agamipeopone vincular también con la
tradicion estoica cuando afirma que los estoicosaenbio plantean la experiencia liberadora
de un tiempo que no es algo objetivo y sustraidmukstro control, sino que surge de la
accion y de la decisiéon del hombre. Su modelo ekaibs la coincidencia repentina e
imprevista en que la decision aprovecha la ocagida cumplimiento a la vida en el instante
(AGAMBEN, 2001, p. 149). Se trata de ese “tiempstQll u “oportuno”, de la “ocasion
propicia”, que es el tiempo de ese instante degqelen el que el presente se abre a la
redencion. Y ese tiempo kairolégico, mesianicamel que, en su vinculacién con el tiempo
cronolégico, constituye —en palabras de Agamben—‘te@mpo que resta” (AGAMBEN,
2006).

Ahora bien, el mismo Foucault propone una expeigedel tiempo y una concepciéon
de la historia que se opone a la del historicismqueg llama, recuperando la herencia
nietzscheana, “genealogia’. En su clasico teMietzsche, la genealogia y la historia
(FOUCAULT, 1992) nos ofrece una perspectiva debfgmma que muestra muchos puntos de
contacto con la mirada de Benjamin. Pero para cengar este posible acercamiento entre
ambos es importante comprender que lo que se predm apuesta genealdgica es tanto una
metodologia de trabajo como una accion politicariteca del poder; de manera similar al
modo en que la$esis sobre la filosofia de la histors@n también el “armazén tedrico” del
trabajo inconcluso de reconstruccion historica mpkdos en staris, capital del siglo XIX
(BENJAMIN, 2002d) y suLibro de los pasajeYBENJAMIN, 2005). En palabras de
Foucault, la genealogia no se opone a la histamaocla vision de aguila y profunda del
filésofo en relacion con la mirada escrutadorasadlio; se opone al despliegue metahistorico
de las significaciones ideales y de los indefinitdsoldgicos (FOUCAULT, 1992, p. 8). La
busqueda de un fundamento originario, de las geniesiales y los desarrollos evolutivos,
continuos e ininterrumpidos caracterizan la “histate los historiadores”, aquella que, desde
una perspectiva “metafisica”, reintroduce (y supsieenpre) el punto de vista suprahistorico:
una historia que tendria por funcion recoger, emtotalidad bien cerrada sobre si misma, la
diversidad al fin reducida del tiempo; una histagige nos permitird reconocernos en todas
partes y dar a todos los desplazamientos pasadosia de la reconciliacién; una historia
que lanzara sobre todo lo que esta detras deralanirada de fin del mundo (FOUCAULT,
1992, p. 19).
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La genealogia, en cambio, busca percibir los sgcesosu singularidad y dispersion,
comprender el devenir en lo que tiene de contireggraccidental y explicitar la emergencia
de los acontecimientos en el seno de estados deafdeterminados. La genealogia es el
tiempo de “revancha” del sentido histérico que pacal punto de vista metafisica. En otras
palabras, la historia ‘efectiva’ se distingue deléalos historiadores en que no se apoya en
ninguna constancia: nada en el hombre —ni tampocousrpo— es lo suficientemente fijo
como para comprender a los otros hombres y recsm@n ellos (FOUCAULT, 1992, p.
20). Y sin embargo agrega Foucault, comentandextd de Nietzsche, que en un sentido, la
obra representada sobre ese teatro sin lugar esprgiela misma: es aquella que
indefinidamente repiten los dominadores y los daaas (FOUCAULT, 1992, p. 17).

Destruir, disociar y horadar la realidad, la ideati y la verdad que nos impone la
historia de los historiadores. En definitiva, sgdrde hacer de la historia un uso que la libere
para siempre del modelo, a la vez metafisico yopotogico, de la memoria. Se trata de hacer
de la historia una contra-memoria, y desplegarllarnper consiguiente una forma totalmente
distinta del tiempo (FOUCAULT, 1992, p. 26). ¢ Estanautorizados para considerar a esa
contra-memoriafoucaultiana junto con leememoracioérbenjaminiana bajo una perspectiva
arqueoldgic® Esa es una de las ideas sobre las cuales Agatabgliega su propuesta de un
método que denomina como “arqueologia filos6fic’kGAMBEN, 2009). Pero mas alla de
los detalles del enfoque agambeniano, lo que sdeagui es que en ambos casos, y a pesar
de la distancia que los separa, se trata de recmsaperspectiva de la memoria entendida
como veneracion de un pasado glorioso y monumeniaktrumento a través del cual el
Sujeto de conocimiento, desde su punto de vistaffaeb, suprahistérico y soberano,
explora una pasado lineal e imperturbable. En “Diesear y recordar”, Benjamin ilustra su

perspectiva a través de la idea de que la memorngs instrumento sino que es:

el medio de lo vivido” en el que se hallan sumergithnto el investigador como los
vestigios del pasado. Por eso, dira, “los autéstiesuerdos no deberan exponerse en
forma de relato sino sefialando con exactitud earlugn que el investigador se
apodero de ellos. Epico y rapsodico en sentidictstel recuerdo verdadero debera,
por lo tanto, proporcionar simultdneamente una @nage quien recuerda, asi como
un buen informe arqueoldgico debe indicar ante gagieé capas hubo de atravesar
para llegar a aquella de la que provienen los rgdis(BENJAMIN, 2002a, p. 175).

Podemos, entonces, recuperar el térnairqueologiapara nombrar esa perspectiva que
los incluye a ambos, tanto a Benjamin como a Fdtjempre y cuando entendamos que lo
gue pone en juego es un procedimiento en el cod ta rememoracion del pasado como el

sujeto de dicha indagacion son inmanentes al a&teabnstruccion. Por eso, en las palabras
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de Foucault, la historia “efectiva”, aquella queeege de la genealogia, no teme ser un saber
en perspectiva (FOUCUALT, 1992, p. 23). Un saber sgbe que jamas se da un documento
de cultura sin que lo sea a la vez de la barb&HENJAMIN, 2002e, p. 114), como diria
Benjamin, o que no hay conocimiento que no descamé injusticia (FOUCUALT, 1992, p.

29), como afirmaria Foucault.

Critica de la violencia y genealogia del poder

Volviendo a lo que hemos denominado comodatrahistoriabenjaminiana, ¢acaso no
adquiere ésta un caracter particularmente dramaticéal vez por ello las potencias
contenidas en su particulanacronismase tensan al maximo, justamente por el momento de
su emergencia? Momento que no es otro que aqualare, segun las palabras de Foucault,
la reconversion de laontrahistoria revolucionaria en otro tipo de discurso, uno que
aplastando la dimensién histérica presente en g baa perspectiva bioldgico-médica,
alcanzaria sus formas apoteosicas. Un discursoez Enti y postrevolucionario en el que la
idea de la guerra de razas, en tanto confrontaaigtdrica de grupos antagonicos, seria
reemplazada por la lucha por la vida, en el senbidtdgico, de una sociedad “monista”
amenazada por elementos heterogéneos pero que monleesenciales. La sociedad
reinterpretada como una “cuerpo viviente” dara mamto al racismo bioloégico y a una
concepcion del Estado como aquel que debe protegriperioridad de la raza a través de
una gestion policiaca de la higiene y la purezasgecuerpo social.

Benjamin, tanto su obra como su vida, dan testimmdrila gesta del evento biopolitico
por excelencia, que demostr6 —como él mismo hattiei@ado— que tampoco los muertos
estaran seguros ante el enemigo cuando éste vBEMNIAMIN, 2002e, p. 112). Mismo
evento que, visto retrospectivamente, fuerza Istindiones y categorias del mismo Foucault
pues, en sus palabras, esta reconversion del siiscevolucionario fue una manera de utilizar
su filo en beneficio de la conservacién de la satierdel Estado, una soberania cuyo brillo y
vigor no estdn asegurados ahora por rituales mdgiticos sino por técnicas médico
normalizadoras (FOUCUALT, 2000, p. 81). ¢“Conseicacle la soberania” a través de una
“transferencia que fue la de la ley a la normatlg fo juridico a lo bioldgico™? ¢ No se trata
mas bien de que en la genealogia foucaultianaadeaentre esos dos puntos, la ley y la
norma, el racismo de Estado constituye justamentériice donde ellos se funden hasta

hacerse indistinguibles?
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“Estado de excepcion transformado en regla”: sakaqme es uno de los sintagmas con
el que Benjamin nombra en siissisla l6gica de esa compleja articulacion y que ctngdi
la signaturaa través de la cual su obra se toca con la deaswamtirrevolucionario Carl
Schmitt; y que justamente sera retomada por Aganaea reinterpretar el concepto de
biopolitica a la luz de las aporias que el mismaickalt sefiala a propésito de su
consideracion del racismo de Estado. Ahora biepradlema esta ya presente en el temprano
texto Para una critica de la violencid&lli, la estrategia de Benjamin es la de intraothecen
la critica del derecho a partir de su vinculo @mwiblencia a los fines de desarmarlo desde su
interior y llevar a la filosofia del derecho hasta impasse heuristico que la vuelva
insostenible. En efecto, en la medida en que arotdgal se postula como una relacion de
medios y fines, se encuentra irremediablementeas@ub a recaer en una falacia circular en
lo que respecta a su posibilidad de comprenderolancia. Dicha falacia se expresa en la
mutua determinaciéon de la legitimidad de los megida justicia de los fines y que, en su
desagregacion en dos argumentaciones independidatigjar a dos escuelas opuestas cada
una de las cuales opta por condicionar uno dedtws@n relacién con el otro. Asi, el derecho
natural se rehusa a interrogar en si misma laaslerlos medios ya que encuentra que el
valor de los mismos depende de los fines a lossuglven; mientras que para el derecho
positivo los fines no son un problema, puesto gqurejgstos aquellos fines que se alcanzan a
través de medios legitimos y son legitimos los ogedstablecidos positivamente.

Asi, concluye Benjamin, es necesario abandontotofia del derecho y pasar a una
critica mentada desde la filosofia de la histoYiai bien habran de pasar 20 afios antes de
gue Benjamin escriba su ensayo fundamental sobreoiscepto de historia, efara una
critica de la violencida problematizacion a partir de “situaciones jidd determinadas” le
permitira producir una critica fundamental de lpsréas a las que la concepcién juridica
conduce. Esta critica encuentra en sus observacamespecto de |aolicia un claro ejemplo
de su lucidez implacable y de su indudable actadl/iddemas de ofrecer —como ha destacado
Agamben (AGAMBEN, 2002b) y enseguida retomaremas-fructifero punto de contacto

con el pensamiento de Foucault. Alli afirma, pengjlo, que el:

«derecho» de la policia sefiala en el fondo elguent que el Estado, ya por
impotencia, ya por los contextos inmanentes de cadien legal, no puede
garantizar mediante ese orden sus fines empimgg@sdesea alcanzar a todo precio.
De ahi que en incontables casos la policia intgges®n nombre de la seguridad»,
donde no esta presente una clara situacion juridi@ndo, sin referencia alguna a
fines legales, acompafia como molestia brutal alaciano a lo largo de una vida
regulada a decreto, o cuando lisa y llanamentéitaBENJAMIN, 2006, p. 10).
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En efecto, la conclusion benjaminiana es que reotesvés de las “leyes” que el Estado
garantiza sus “fines empiricos” y que el recursana legalidad abstracta y general que
trasciende los casos particulares se revela emdbfcomo impotente para imponer un orden,
ya que entre el orden juridico y los hechos hayfrordera irreductible. La policia constituye
justamente esa instancia de gestion de la pantidath del “aqui y ahora”, pero cuyo
accionar no deja de ser juridico pues crea deracamla instante a través de la pronunciacion
de edictos a cuyos fines se pone a disposicionnBgpresencia que garantiza la vinculacion
entre una disposicion inmanente y un orden trassdad Es por ello que es el concepto de
“seguridad” lo que la hace inteligible. A difereaclel crimen, que supone una infraccion a la
ley efectivamente cometida, la seguridad no suporee “situacion juridica clara” y por lo
tanto la “intervencion” realizada en su nombreleeal adelante “sin referencia alguna a fines
legales”. Esta gestion inmanente adquiere las fenpaaadigmaticas de regulacion de la vida
por la via del decreto y la vigilancia. Por ell@rg el ciudadano la policia constituye una
presencia espectral que lo acompafia a lo largau deda. En el Estado moderno, podemos
decir, la gestion policiaca de la vida constituiggesdmbra de la ciudadania. Pero ello revela
algo mas en juego: el caractemediatode una violencia que ya no encuentra en la logica
instrumental su clave sino en su mera manifestagi@ninstaura el derecho comadektino
fatal al que esta condenada la vida sometida @& Dicha instauracion de una efectiva
vinculacion entre la vida y el derecho, pero —rdearos— un derecho cuya légica no es la de
la ley sino la de esas combinaciones “antinaturai@so el edicto, el decreto y la vigilancia,
es, dice Benjamin, la instancia gelder.

La critica de la violencia benjaminiana encuentnaeé andlisis del “derecho de la
policia” un punto de contacto particularmente fifiecd con las propuestas de Foucault para
quien ésta constituye un objeto cuya interpretacgoorre su trabajo genealdgico por lo
menos desdkea verdad y las formas juridicgOUCAULT, 2007) hast&l nacimiento de la
biopolitica(FOUCAULT, 2006) y que permite percibir la compled de su mirada mas alla
de cualquier esquematismo posible. Tomemos por ¢asexposicion del “programa
disciplinario” enVigilar y Castigar como paso previo al abordaje del dispositivogbatio.
Este se muestra alli de manera compleja. Por un édcierto que la penalidad disciplinaria,
cuya finalidad es la normalizacion, en términodiinas se opone “término a término” con la
penalidad judicial, que busca la expiacion y laresipn. Sin embargo, al mismo tiempo,
Foucault se detiene en lo que llama “el orden decéstigos disciplinarios” que “supone una

doble referencia juridico-natural” ya que “debendraespetar uniamdole mixtaes un orden
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artificial, dispuesto de manera explicita por ueg lun programa, un reglamento. Pero es
también un orden definido por unos procesos nasiralobservables (...) se refiere a una
regularidad, que es también una retflaPor ello, podra afirmar que esta modalidad deepo
no es “en absoluto independiente” de las grandescégras juridicas, si bien por supuesto no
es simplemente su prolongacion ni depende de @dlasodo inmediato; para concluir que las
disciplinas constituyen unac6ntraderech (FOUCAULT, 1999, p. 184) ya que en el
espacio y durante el tiempo en que ejercen suaontracen jugar las disimetrias del poder,
efectian una suspensién, jamas total, pero jamadadan tampoco, del derecho
(FOUCAULT, 1999, p. 226).

Del mismo modo, las practicas de exclusion deloepry las de disciplinamiento del
apestado, si bien no llevan consigo el mismo “symgidico”, no son incompatibles. Por el
contrario, dice Foucault, “lentamente, se les vexdmarse” y corresponde al siglo XIX
haber aplicado al espacio de la exclusion cuyotdatei simbodlico era el leproso (y los
mendigos, vagabundos, los locos, los violentosndétwan su poblacion real) la técnica de
poder propia del reticulado disciplinario (FOUCAULT999, p. 202). Con la misma légica
con la que se explica la funcion del racismd.arnvoluntad de sabgiFOUCAULT, 2002) y
la dltima clase d®efender la sociedaFOUCAULT, 2000), es decir la de hacer posible el
encuentro entre el poder soberano y el biopodeanj &qQucault afirma que la division
constante de lo normal y de lo anormal, a la qde todividuo esta sometido, prolonga hasta
nosotros y aplicandolos a otros objetos distinsnarcacion binaria y el exilio del leproso
(FOUCAULT, 1999, p. 202).

Ahora bien, el despliegue del “programa disciplmiarconstituye justamente la
progresiva generalizacion del “modelo disciplinarexcepcional”, ensayado en las
condiciones extraordinarias de la “ciudad apestaddasta extenderse al control de la vida
cotidiana (FOUCAULT, 1999, p. 202). Y ese dever@né¢ un hito en aquello que Foucault
llama la “nacionalizacion de los mecanismos deiplisa’, es decir donde alcanzan las
dimensiones del Estado, a través del aparato dgiapglue cumple una funcién compleja, ya
que une el poder absoluto del monarca a las masefag instancias de poder diseminadas en
la sociedad y que constituye un control “indefiriidoe trata de llegar idealmente a lo mas
elemental a través de una vigilancia permanenteatestiva, omnipresente (FOUCAULT,
1999, p. 217).

Mismo problema sobre el que Foucault vuelve emsilisas de |aRazon de Estaddos

afos después. Nuevamente, la policia no se conftordel aparato judicial sino que viene
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directamente del poder real, es un golpe de Egtadmanente, aunque sus instrumentos y
modos de accion no son radicalmente distintos sevilgentes en la justicia (FOUCAULT,
2006, p. 389). La clave aqui es la nocionrelgfamentoentendido como una modalidad de
funcionamiento de la ley al servicio de la reguacbiopolitica. Asi, al definir la modalidad
reglamentaria, dice Foucault, estamos en el mumtioeglamento indefinido, permanente,
perpetuamente renovado y cada vez mas detalladw,np@ca dejamos de movernos en el
reglamento, en esa suerte de forma, pese a tadtticgusi no judicial que es la de la ley o, al
menos la de la ley en su funcionamiento moévil, @eremte y detallado (FOUCAULT, 1999,
p. 390).

La vida y la politica

En su ya clasicé’osdata sobre las sociedades de cont@illes Deleuze se referia a
Franz Kafka como alguien que se instalaba en laglasentre ambos tipos de sociedades
(DELEUZE, 1999, p. 107), es decir, entre las sculed disciplinarias descriptas por
Foucault y las contemporaneas sociedades de coB#lviando el binarismo y la perspectiva
histdrica lineal y discontinuista con la que Delewsquematiza el problema en ese texto,
tiene razon en reconocer el caraadaacronicode la obra kafkiana, caracter que por otra
parte probablemente sea una de las razones panalahaya resultado fascinante para
Benjamin.

Ya nos hemos referido al modo en que Foucault eeelg€nfoque que interpreta las
tecnologias de poder como compartimientos estarideshecho, es el encuentro entre
diferentes légicas del poder lo que permite comgeeria complejidad inherente a las
palabras con las que Foucault cierra el capitulticddo alpanoptismoen suVigilar y

castigar.Alli afirma que:

el punto ideal de la penalidad hoy en dia seriadi&iplina indefinida: un
interrogatorio que no tuviera término, una investign que se prolongara sin limite
en una observacién minuciosa y cada vez mas &aalith juicio que fuese al mismo
tiempo la constitucion de un expediente jamas deri@..) un procedimiento que
fuera a la vez la medida permanente de una deSwmiaeispecto de una norma
inaccesible y el movimiento asintético que obligaoincidir con ella en el infinito
(FOUCAULT, 1999, p. 230).

¢ Es posible encontrar una expresion mas kafkiaraégta? Con esta misma logica
Deleuze se referia al modo en que Kafka describi&leprocesolas formas juridicas mas
temibles: elsobreseimiento aparentie las sociedades disciplinarias (entre dos ensigra

moratoria ilimitadade las sociedades de control (en variacién coa}jraon dos modos de
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vida juridica muy diferentes (DELEUZE, 1999, p. LOMo podemos dejar de destacar que
probablemente sea debido a que esa coincidencalantida y la norma es imposible —y por
ello en el citado parrafo de Foucault es descrqoi@o un momento que se prolonga al
infinito— que Kafka haya decidido que el destinelurctable de Josef K. sea la ejecucion, que
por otro lado se lleva a cabo de un modo que ne tida de ceremonial sino que constituye
un acto puramente administrativo. En ese sentidirimmos ir mas lejos vy, leyendal
procesgunto con —por ejemplo-En la colonia penitenciariaver el modo en que el universo
anacronicokafkiano da cuenta también de las reconfiguraciale¢viejo poder soberano de
dar muerte.

La formas aporéticas de lo que Deleuze llama dragiento citado “vida juridica” es
lo que circula a través de los textos de Kafka.\Eda, que en la propuesta de Foucault, se ve
sometida a la norma al punto tal de volverse indjsible de ella y que constituye la cifra del
biopoder en su modalidad de regulacién reglamentantes citada. Se trata del mismo
problema que atraviesa la critica benjaminianaldetcho y que le otorga uno de sus pasajes
mas oscuros. La vida atrapada en la esferalelginoes para Benjamin la “mera vida” o
“vida desnuda”, que ha devenido por ello el pontattola culpabilidad (BENJAMIN, 2006,

p. 23). En un texto contemporane®ara una critica de la violencjdBenjamin aclara esta
dimensién diciendo que el destino aparece porrtotauando se considera a la vida como
condenada, y en el fondo tal que primero ha sicleoada y sélo después se volvio culpable
(...) El destino no condena al castigo, sino a lpa&uEl destino es el contexto culpable de lo
que vive (BENJAMIN, 1971, p. 35).

La interpretacion de este complejo problema ha ginde los pilares de la propuesta
de Agamben, quien leyendo a Benjamin pone el aaant hecho de que es la posibilidad de
que se le de muerte el modo originario y fundanigraa el cual lo viviente ingresa en la
comunidad politica. Agamben recoge el desafio benjano de estudiar el dogma de la
sacralidad de la vida (BENJAMIN, 2006, p. 23) yHace proponiendo una lectura que
articula el estatuto sagrado devida desnudapropuesto en el texto sobre la violencia, con el
concepto deestado de excepcion transformado en redgalas tesis sobre el concepto de
historia. A través de la recuperacion de una aacéigura juridica del Derecho Romano
antiguo, elhomo sacerAgamben explicita la formparadigmaticague adquiere el estatuto
de la vida bajo ekstado de excepcionEn efecto, aquel que era declarddono sacer
guedaba sujeto a una doble, y en apariencia cacttvee, situacion: cualquiera podia matarlo

sin que su muerte se considerara un homicidio, pemodia ser sacrificado, es decir, no se le
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podia dar muerte bajo las condiciones de los sémgionados. La vida debmo sacehabita

el orden juridico, pues, bajo la forma de dadle excepciGnes abandonado por el derecho
humano sin pasar al derecho divino. Constituye exepcion al derecho humano bajo la
forma de la suspension de la ley que prohibe sudidioy y al mismo tiempo una excepcion
del derecho divino en tanto esta excluida de tadibpidad de muerte ritual. Es por ello que
propone llamar a esta modalidad de implicadi@ndq ya que la relacién originaria de la ley
con la vida no es la aplicacion, sino el Abandaiy tomo sucede en el estado de excepcion,
es decir que aquel que ha sido puesto en la rel@edando no queda sencillamente fuera de
la ley ni es indiferente a ésta, sino que es abrimpor ella, es decir, que queda expuesto y
en peligro en el umbral en que vida y derecho,rexte interior se confunden (AGAMBEN,
2003, p. 44). La propuesta agambeniana residenesgp en destacar el modo en que la
biopolitica foucaultiana constituye un poder redalta que adquiere la forma de una
indistincién entre la vida y la norma bajo proceidintos de gestion que no prescinden de la
legalidad sino que la subvierten conservandola ea modalidad de funcionamiento

reglamentario.

Consideraciones finales: nihilismo y post-humanismo

Por todo ello, Benjamin insiste en la importancgichpugnar el “orden legal” en su
conjunto y no solamente leyes y usos juridicos, guderecho toma ciertamente bajo la
proteccion de su poder, la cual consiste en queuhagolo destino y que precisamente lo
establecido y sobre todo lo amenazante pertenecgrebrantablemente a su ordenamiento.
También por esa razén, en su lectura de Kafka,aB@njafirma que es el derecho que no se
aplica el que nos abre la puerta @ukticia. De igual modo que en su texto sobre la violencia
especifica de qué manera el mandamiéfmwomatarasno constituye para él un “criterio del
juicio”, pues es en definitiva inconmensurable aete hecho consumado y por ello
“inaplicable”, sino una pauta del actuar para lespea o la comunidad agente, que debe
ajustar cuentas con él en su soledad, y que ens casdbles tiene que asumir la
responsabilidad de prescindir de él (BENJAMIN, 200622).

Ahora bien, la referencia a jasticia no debe engafiarnos ya que su elucidacion en el
contexto de la critica de la violencia revela gei¢rata de una categoria “ético-histérica” y no
“juridico-moral” y que debe ser puesta en relaaodn las ideas expresada erFeigmento
politico teoldgico En efecto, que el orden de lo profano no debkcadie sobre la idea del

Reino divino y que por eso la teocracia no tiemgim sentido politico (BENJAMIN, 2002b, p.

Barbardi, Santa Cruz do Sul, n. 34, jan./jul. 2011



241

71) constituyen las bases de una politica cuyo doéBenjamin llama aqui con ese término que
con razon irritaba al jurista nazi y catolico camador Carl Schmitt: “nihilismo”. Misma
perspectiva que, en su raigambre nietzscheana, didvoucault a recusar la nocion de justicia
junto con cualquier “modelo ideal para el funciomamo de nuestra sociedad” ya que estan
“formados dentro de nuestra civilizacién, de nuespo de conocimiento y de nuestra forma
de filosofia” y —agrega— no podemos, por lamentajle sea, servirnos de estos conceptos
para describir o justificar una lucha que debeyiajae por principio debe— echar abajo los
fundamentos mismos de nuestra sociedad (FOUCAUQOJ7 2p. 81). En tanto destitucion de
los valores supremos, considerados como univergaédsernos, y negacion de fundar otros
nuevos, el nihilismo debe ser leido en términosuda critica de aquel Humanismo que,
ligado a una certeza sobre dichos valores, fual@lconductor desde la llustracion hasta
Auschwitz. Esa es la conclusion que se desprendmaléinea de reflexion que se extiende a
través de los pensadores aqui citados, entre mottoss En este mismo recorrido, el fildsofo
aleman Peter Sloterdijk ha destacado con singuaspacia el modo en que, tras la
experiencia bélica y concentracionaria que le dioUbrica al siglo XX, en las sociedades
actuales la coexistencia de las personas se laiadb sobre fundamentos nuevos que son
decididamente “post-humanisticos” (SLOTERDIJK, 200028). Y en estas sociedades, la
critica del poder y el poder de la critica depeadetel hecho de estar a tono con ello. Por eso
en la carta sobre Kafka que le dirige a Gershonol8oh datada el 12 de junio de 1938,
Benjamin afirma que la locura es la naturalezaodeteferidos de Kafka, desde Don Quijote,
pasando por los empleados, hasta los animalesafBaal no significaba para él sino haber
renunciado por una especie de pudor a la figueasabiduria humana. Igual que un caballero
distinguido, que se equivoca de bar, renuncia pdopa limpiar su vaso). Para Kafka era
firmemente incuestionable: primero, que alguierafmudar tiene que ser un loco: segundo,
que solo es verdadera la ayuda de un loco. Sdlonques seguro que haga efecto en el
hombre (BENJAMIN, 2002f, p. 132).

Y si hemos partido del problema del tiempo y ladnia para finalizar discutiendo el
sentido de la accion politica es porque como diwgamben cada cultura es ante todo una
determinada experiencia del tiempo y no es positéenueva cultura sin una modificacion de
esa experiencia (AGAMBEN, 2001, p. 131). Y una rmuexperiencia que interrumpa el
continuumlineal de nuestro tiempo debe partir, junto copdaspectiva arqueoldgica, de la
constatacion simple y a la vez infinitamente cofaplie la imposibilidad de anticipacion.

Nuevamente en palabras de Benjamin es soélo laddeana ruptura del devenir histérico
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gobernado por los ciclos de la violencia legalue gos permite pensar la posibilidad de una
“nueva época histdrica” sobre la que no caben fatdp ni “programas” ni ningun tipo de
fundacion de derecho (BENJAMIN, 2006, p. 15) . Rode utilizar el términqusticia para
calificar esa ruptura siempre y cuando no perdaaeogista que, como diria Kafka y citaria

Benjamin, hay esperanza pero no para nosotros (BN, 2002c, 82).

BENJAMIN, FOUCAULT AND AGAMBEN: ARCHEOLOGY OF POWER

Abstract

Conceptual operations that build bridges betweenwbrk of Walter Benjamin and
Michel Foucault have emerged as one of the mostedalstrategies for thinking our
present, which is revealed in the work of Giorgigafnben. The objective of this essay is to
display some reflections that could serve as aopgu® to a hermeneutic that ponder the
potentiality of crucial benjaminian concepts —saslife, law, violenceand evenustice- in a
philosophical scene decisively influenced by Folitawork. At the same time it promotes a
rereading of some of Foucault's key concepts irotal open them to a heuristic complexity
that has been frecuently blocked. The essay isedderound three axis: the consideration of
the concepts of time and history; the notions ofarnce, power and life; and the perspectives
for critic and politics. On that route will be taketo account the hermeneutical proposals of
Agamben, and certain contributions of influentiainkers such as Gilles Deleuze, Georges
Didi-Huberman and Peter Sloterdijk.
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