DESEJO EM DESCARTES
VONTADE, ERRO E GENEROSIDADE

Prof. Kelber Silvio Rios Carneiro
Professor, Graduado em Filosofia pela UFBA. Pds-Graduac¢ao em Psicologia Organizacional
pela UNIFACS. Aluno especial do Mestrado de Filosofia da UFBA

A proposta desse trabalho tem por meta mostrar que a vontade em descompasso com 0O
entendimento gera o erro, e que a generosidade se apresenta como mediacdo para que
ocorra a superacdo. A vontade fustigada pelo desejo, cai na questdo do narcisismo,
perturbando-se na vaidade, na soberba, perdendo-se no desequilibrio de suas forcas,
atuando de modo enganador.

A generosidade é apresentada por Descartes como despertadora do real valor do eu e ao
mesmo tempo como mediadora para que a vontade se disponha a aceitar o concurso do
entendimento, acabando assim a causa do erro. Portanto, a Generosidade passa a ser um
conceito de mediacao entre a Vontade e o Entendimento na arquitetura do pensamento de
Descartes, encontrado principalmente em suas obras Tratado das Paixdes e Principios de
Filosofia.

O estudo dessa problemética pretende, além de mostrar que Descartes, antes de pensar
num "organon” que possibilite pensar com correcéo, estava preocupado em dar uma ordem
na realizacao do espirito humano que fosse certo e consequente.

A vontade é para Descartes condicdo essencial do bom éxito da inteligéncia, visto que ele
concebe o espirito humano como atividade esponténea e livre. Considerando isso, faz-se
produtivo a recuperacdo dessa questdo, levando em conta que filosofar consiste na busca
da sabedoria, exercicio que reclama do “eu” esfor¢o da vontade aliada ao entendimento na
conquista da verdade e do bem.

Desse modo, 0 “eu” tem na vontade o elemento ativo; a sua tarefa consiste em rejeitar as
nocoes falsas e confusas que a inteligéncia recebe do sentidos e da imaginagédo, bem como
fixar a inteligéncia nas idéias verdadeiras e operar a constru¢cdo da ciéncia por meio dos
juizos e raciocinios rigorosamente de conformidade com o método.

As faculdades da vontade e do entendimento sdo modos distintos de operacdo da alma.
Desse modo, os erros decorrem da ignorancia do “eu” a respeito de sua propria natureza e
do seu modo de ser, ou seja, manifestar-se como inteligéncia enquanto inteleccéo e volicdo
ao mesmo tempo. A rigor, a distingdo que se faz quanto as opera¢des do entendimento e da
vontade tem por finalidade, o aspecto formal, ndo essencial. E a alma que manifesta pelo
pensar a sua esséncia inteligente nos modos da vontade e do entendimento, sem que iSso
represente faculdades independentes entre si. A alma é ao mesmo tempo vontade e
entendimento, ora ativa ora passiva. Esse € seu jeito de ser.

Um exame mais detido leva a reconhecer a importancia da vontade no sistema cartesiano. E
forcoso convir, segundo o pensamento de Descartes, que a vontade desempenha um papel
fundamental na atividade do espirito humano. O método cartesiano é uma prova cabal da
presenca determinante da vontade, pois, ele é uma realizacdo dela. Ha sentido em afirmar
que tudo depende da vontade; toda a realizacdo do "eu" nos campos intelectual, moral e
artistico € produzido através da vontade. E preciso uma continua manifestacdo da vontade
para evitar a interferéncia de elementos perturbadores na atividade do "eu". Isso pela
simples razdo: o "eu" ndo é um "autbmato intelectual". Portanto, ndo se concebe o "eu"
como capaz de seguir imperturbavel e indefinidamente na conquista do conhecimento ou de
qualquer outra coisa. Para que o "eu" assuma a tarefa do filosofar, precisa manter uma firme
e constante resolugéo, refletindo sobre os perigos e armadilhas da ignorancia, evitando
enredar-se ou cair no erro. Dai, a necessidade da prudéncia em matéria de conhecimento
para nao se assumir por verdadeiro o que venha a ser falso. Desse modo, o "eu" deve evitar
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cuidadosamente a precipitacdo e a prevencdo. Haja vista que a harmonia entre a vontade e
0 entendimento passa a ser o que de mais grandioso pode alcancar o espirito humano.
Segundo Descartes, em Principios de Filosofia, como se segue, isto € possivel naquele que
ja produziu essa harmonizacao. Porque aquele que possui a vontade firme e confiante de
usar sempre a razdo o melhor que lhe é possivel, e praticar nas suas a¢des o que julga ser
o melhor, é verdadeiramente sébio, tanto quanto a sua natureza permite que o seja. ( P.
Filosofia: 22-23).

O “eu” se constitui das faculdades de vontade e entendimento para realizar suas atividades
inteligentes. No entanto, essas faculdades ndo se apresentam iguais em poténcia nem em
extensdo. A vontade detém o horizonte infinito para operar, enquanto o entendimento tem o
espaco limitado, pois, a ele compete conhecer de modo relativo e finito aquilo que Deus
disponibilizou como sendo devido as suas criaturas. A vontade é o cerne da atuacdo do
"eu", expressando toda liberdade na manifestacdo volitiva. Isso atesta ser o erro um
processo da vontade. Consiste em afirmar no juizo — um ato de vontade — mais do que
aquilo que o entendimento permite. Com efeito, julgar antes que o entendimento tenha
alcancado a evidéncia. Isso decorre de algumas causas, como: da exagerada confianca que
o0 "eu" deposita em si mesmo; o "eu" agindo sem método; a vaidade do "eu" que julga
indigno confessar que ignora qualquer coisa, preferindo enfeitar seus falsos argumentos, de
tal sorte que ele mesmo acaba por convencer-se da sua verdade; a leviandade do "eu" que
se pbe a examinar certos problemas, sem antes indagar pelos sinais que lhes permita
reconhecer o que procura, caso o0 encontre. Essas sdo as razdes derivadas da indisciplina
do pensamento em virtude do "eu" estar aplicando irresponsavelmente a vontade, gerando
desordem e esterilidade na sua prépria vida. Por fim, a prevencdo é outra causa de mais
erro que a precipitacao. A prevencao € a obstrugcdo do "eu" por preconceitos adquiridos na
infancia, periodo em que ele esta mais sujeito as influéncias antes de sua inteligéncia estar
apta a criticas. Aqui é preciso levar em conta, principalmente, as impress@es sobre a
afetividade e aos erros dos sentidos. A imaginagao trabalha livremente desde esse periodo,
requerendo do "eu", na idade adulta, um esfor¢co de vontade para se libertar desse estado e
comecar a submeter tudo a uma investigacdo critica. Levando em conta essa forma de
conduta, o "eu", ousadamente, toma a liberdade de afirmar coisas que desconhece
completamente, comprometendo seu julgamento a tal respeito. Diz Descartes: Que a
vontade tem mais extensdo que o entendimento e que dai resultam os nossos erros. (..) 0
entendimento aplica-se sé aos raros objetos que se |he apresentam, 0 seu conhecimento é
sempre muito limitado. (P. Filosofia: 81)

E exatamente essa condi¢do de ilimitado poder que faz a vontade ser por exceléncia o
campo de manifestacdo do livre-arbitrio, onde a liberdade descortina os horizontes infinitos
de atuacdo do “eu”. A amplitude da vontade ante o reduzido campo de manifestacdo do
entendimento, é que explica a existéncia do erro, como resultado da precipitacdo e da
prevencédo. Essas duas formas abusivas resultam da operacdo do "eu” na acdo da vontade:
a primeira é a aceitagdo e afirmacdo, em juizos, da conveniéncia entre duas idéias a
respeito das quais ndo tem idéia clara e distinta; a segunda é o assentimento de idéias
também obscuras que deriva da educacdo ou dos maus habitos da infancia. Assim, a
vontade pode agir, sejam claras ou confusas as idéias que constituem a matéria da sua
deliberacdo. A vontade se apresenta absoluta. Em razdo disso, 0 “eu” experimenta o
sentimento de perfei¢cdo, conforme lembra Descartes: Que a principal perfeicdo do homem é
ter um livre — arbitrio e que € isso 0 que o torna digno de louvor ou censura. (P. Filosofia: 81)
E importante destacar que essa aparente discrepancia entre a vontade e o entendimento
leva o “eu” a cometer erros. Isso decorreria em razdo de defeito estrutural do ser ou esses
erros teriam sua causa no uso da liberdade? O "eu" ao fazer pela introspeccédo o exame de
suas faculdades, verifica que sobre um ndmero infinito de coisas desconhece, ou nao
entende; 0 mesmo ocorre quando o "eu" consulta a memoria ou a imaginacao e percebe que
nao pode recordar ou imaginar todo o passado. No entanto, 0 "eu" sente que pode tudo, e é
isso que lhe possibilita duvidar e querer saber da verdade. Isso é prova de liberdade. De
fato, assevera Descartes: Que 0s nossos erros sao defeitos da nossa maneira de agir, mas



ndo da nossa natureza; e que as faltas dos sujeitos podem ser muitas vezes atribuidas aos
outros mestres, mas nao a Deus. (P. Filosofia: 82).

O problema que implica o surgimento do erro se apresenta aparentemente ambiguo, pois o
“eu” ndo deseja cometé-lo, no entanto, através da atuacdo da vontade, surge o erro. Isso
implica que o erro se introduz nos juizos, mesmo néo querendo que isso aconteca. O "eu"
se caracteriza pelo carater ilimitado de poder que tem para querer, mesmo que esse querer
de fato ndo alcance o éxito desejado, pela falta de conhecimento verdadeiro, visto que o
erro surge pela recusa ou pela indiferenca que o "eu" manifesta para com o entendimento e
tudo que dele venha. Isso faz com que o "eu" se permita dar seu sim ou seu nao a coisas
que desconheca. No entender de Descartes: E necessario, porém, notar que existe grande
diferenca entre querer ser enganado e querer dar o seu consentimento a opinides que sao
causa de algumas vezes nos enganarmos. (P. Filosofia:85).

O problema se apresenta em virtude da vontade se sentir toda poderosa, caindo na
soberba. Dai agir com falta de critério, julgando, escolhendo, aleatoriamente, ndo se dando
conta da caréncia de conhecimento especifico naquilo que esta dizendo sim ou ndo. Com
efeito, pensa Descartes, que é proprio do “eu” concordar ou discordar de qualquer coisa,
mesmo nao a conhecendo. Porque, embora ndo haja ninguém que pretenda iludir-nos
expressamente, ndo se encontra um s6 homem que ndo queira dar seu consentimento a
coisas que ndo conhece distintamente. (P. Filosofia: 85)

A solucéo para equacionar esse deslize do “eu” na aplicagéo unilateral da vontade, deixando
a margem o entendimento, requer uma mudanca de postura de sua parte. Dito de outro
modo, 0 “eu” precisaria se despertar, tomar conhecimento de que ele é tanto vontade como
entendimento. Na verdade, o “eu” é a alma, suas faculdades n&o séo distintas, mas modos
diferentes de a¢do do mesmo ser, da mesma substancia. A vontade € o modo ativo da alma,
isto é acdo, enquanto o entendimento é o modo passivo, receptivo, que depende, inclusive
da vontade para exercer sua tarefa. E de nota na passagem seguinte, a proeminéncia da
vontade no pensamento de Descartes como expressando sua forma de conceber a natureza
da alma, afirma: Que sé hd em nds duas espécies de pensamento, ou seja, a percepgao do
entendimento e a acdo da vontade. ( P. Filosofia: 79.)

A generosidade como elemento de mediacdo contém em si as condicdes de
reconhecimento do real valor do "eu", fazendo-o estimar-se a si mesmo sem desmerecer
aos outros. Esse real valor merecedor de estima é o livre-arbitrio, cuja poténcia manifestante
€ a liberdade. A generosidade atua exatamente dando dignidade a liberdade do "eu" desde
gque sua acdo pela vontade encontre no entendimento conhecimento verdadeiro a respeito
do que pretende como meta.

A generosidade é mediacdo por duas razdes: primeiro por ser esforco de vontade para
empreender e executar tudo o que for julgado o melhor; segundo por ser conhecimento de
gque nada pertence verdadeiramente ao "eu”, sendo essa livre disposi¢cdo de sua vontade e
de que unicamente pelo bom ou mau uso dessa vontade, deve ele ser aclamado ou
condenado.

A generosidade geraria a consciéncia do sentimento e do conhecimento de sabedoria no
"eu", produzindo um estado de espirito tal que a vontade se constituiria doravante de firmeza
e confianga para usar o entendimento o melhor que Ihe seja possivel, e realizar em todas as
suas ac¢des o que julgar ser o melhor.

A generosidade expressa uma forma da liberdade e do esfor¢co da vontade empenhados na
busca da verdade. O aspecto intelectual da generosidade se mostra como conhecimento da
verdadeira razdo pela qual o “eu” deve estimar-se ou desprezar-se; 0 aspecto pratico se
apresenta no bem usar este conhecimento. Destarte, a verdadeira razdo consiste na
consciéncia que o “eu” tem da sua liberdade e no bom uso desse conhecimento reside o
elevado governo de seus sentimentos e paixdes, conforme a apreciacdo de seu valor para si
mesmo.

O “eu” desperto experimenta a necessidade imediata de ter consigo a posse da
generosidade, visto ter sido ela que lhe descortinou os horizontes do bem e da verdade. A
generosidade é expressao pura da liberdade e da for¢ca da vontade em busca da verdade do
bem e do bem da verdade. E isso que faz a harmonia entre as duas faculdades. O
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conhecimento da natureza humana é fator de suma importancia para a pratica da vida. E é
ainda a generosidade que inspira os atos de desinteresse e boa vontade ao "eu", que por
sua vez passa a valorizar o cédigo social da cortesia e das boas maneiras. Dai que estimar
ou desprezar, expressa estados de consciéncia de maior significacdo para o “eu”, visto que
0 sentimento que ele possua a respeito de seu valor ou de sua miséria constitui o fator mais
importante da sua vida moral. O critério da sabedoria aplicado a esse problema, é solucéo
primordial para a vida do espirito. Saber qual o verdadeiro valor do “eu "é decisivo para a
felicidade que se busca. Portanto, é a generosidade que garante ao “eu” as condicfes para
se formular esse juizo de valor sobre si mesmo. A virtude é o remédio geral das paix6es
porque é o empenho de bem pensar e a vontade deliberada de pbér em prética o resultado
desse empenho. Em especial a generosidade atua exprimindo o comportamento do "eu"” que
s6 por si é corretiva de todos os excessos das paixfes. Portanto, conhecer e sentir que a
liberdade é o maior bem e estar sempre deliberado no propésito de bem usa-lo é, de fato,
estabelecer o equilibrio das paix6es que consiste o ideal da moral. Desse modo, a
generosidade é a paixao liberdade, isto é, um estado de consciéncia que se refere ao
conhecimento do que ha no "eu" de mais nobre e de mais divino. Ainda no Tratado das
Paixdes, Descartes expressa esse pensamento dizendo que o “eu” deve em seguida
adquirir a virtude da generosidade, sendo esta como que a chave de todas as outras
virtudes e um remédio geral contra todos os desregramentos das paixdes; parece-me que
tal consideragéo bem merece ser observada. (T. Paixdes: 219 — 220).

A generosidade € o critério fundante do sentimento de valor no "eu" e é isso que permitira a
vontade ndo permanecer na soberba, mas experimentando a humildade em reconhecer no
entendimento o valioso concurso das idéias claras e distintas, fazendo luz nos juizos que
emitirdo sobre as coisas, situacdes e pessoas.

A generosidade como uma forma de sabedoria exerce a condicdo de mediacéo entre virtude
(vontade) e conhecimento (entendimento). A generosidade é o conhecimento da resposta a
uma das mais importantes questdes que o "eu" pode propor-se, a saber: por que deve ele
estimar-se ou desprezar-se? A resposta € pela felicidade que se da pelo conhecimento da
verdade, isto é, da sabedoria. Portanto € a mediacdo efetiva entre a vontade e o
entendimento, pois, 0 "eu" alcanga o grau maximo da sabedoria, isto €, a ciéncia da moral.

A generosidade respondendo ao "eu" porque deve ele se estimar ou se censurar, ou seja,
de acordo com o bom ou mau uso da liberdade, garante a harmonia de consciéncia. Isso
implica dominio sobre si mesmo, o que significa que o "eu" domina suas atividades, ou seja,
harmonizou as manifestagfes da vontade e o do entendimento.

A generosidade gera a verdadeira razéo para o0 "eu", isto €, a consciéncia da sua liberdade e
0 bom uso desse conhecimento é o superior governo de seus sentimentos e paix0es,
conforme a apreciacdo que venha fazer a respeito de seu valor por si mesmo.

A generosidade é por exceléncia o sentimento justo ou legitimo do "eu" sobre o seu valor.
Com isso o conhecimento claro e distinto esta em perfeita unido com a importancia da
vontade e do livre-arbitrio no "eu", harmonizado com o sentimento ou paixdo que
acompanham esse conhecimento quando o "eu" se refere ao seu proprio valor.

A generosidade apresenta-se como a estima do préprio “eu” com o conhecimento das
verdadeiras razdes. Desse modo, as verdadeiras razbes dessa estima sdo a consciéncia
gue o “eu” passa a ter do livre-arbitrio como sendo sua maior perfeicdo e o dominio que
também passa a ter sobre a vontade para deliberar seu uso. A esse respeito, Descartes, na
obra Tratado das Paixfes, afirma: de nunca carecer de vontade para empreender e executar
todas as coisas que julgue serem as melhores, o que é seguir perfeitamente a virtude.®
Desse modo, a generosidade dota o “eu” de recursos para modificar o quadro vicioso em
que se encontre. Com isso, passa a atuar na correcdo dos desregramentos das paixdes
que perturba a manifestacdo da vontade. O "eu" assumindo o controle sobre o desejo,
gracas a generosidade, de fato, governa as molas propulsoras de quase toda a sua vida
emocional, pois, isso lhe permite conhecer bem claramente e considerar com atencéo a
bondade do que se deve desejar. O desejo é para Descartes uma paixao dindmica, visto
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gue é por seu intermédio que as outras quatro paixdes fundamentais: o amor, o édio, a
alegria e a tristeza podem se manifestar. Muito se erra em matéria de desejo, por ndo se
distinguir claramente as coisas que dependem inteiramente do "eu" e as que nao dependem.
O desejo esclarecido é o que possibilita o "eu" a desejar apenas aquilo que depende do seu
livre-arbitrio. Para Descartes a moral® tem por utilidade reger o desejo. A generosidade
desempenha o papel de purificadora e guia do desejo. O “eu”, ao se beneficiar das
propriedades curativas da generosidade, torna-se senhor de si. E exatamente com a
generosidade que o "eu" adquire consciéncia da liberdade e assume a resolucao de aplica-
la o melhor possivel. Portanto, a consciéncia que o "eu" conquista gracas a generosidade,
faculta-lhe lucidez quanto ao seu valor como faculdade racional e livre, competéncia para
eliminar o desejo das coisas que néo depende dele, inclusive agueles que se manifestam
sob a forma aguda do ciime e da inveja. A generosidade como elemento de equilibrio
moral, de medida no sentido de oferecer ao "eu" esse critério seguro para julgar-se a si
mesmo, quer em relacdo aos outros, quer a respeito de suas proprias possibilidades de
acdo, garante a manifestacdo da prudéncia para dispor das paixdes e aplica-las
corretamente, tendo em vista sua harmonia emocional. Exemplo disso, pode-se verificar em
Descartes, no Tratado das Paixfes, a demonstracdo dessa prudéncia: E com isso sédo
inteiramente senhores de suas paix6es, particularmente dos desejos, do ciime e da inveja,
porque ndo ha coisa cuja aquisicdo dependa deles que julguem valer bastante para ser
muito desejada. (T. Paixdes: 216).
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