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A CIENCIA E A RELIGIAO
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Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais — Belo Horizonte, Brasil

Resumo: O progresso da ciéncia abrange o saber e o poder que 0 homem adquiriu com a finalidade
de controlar as forgas da natureza e dela extrair bens que satisfagam suas necessidades. Dos
poderes que podem disputar com a ciéncia seu territorio, o Unico inimigo sério é a religido. Ela
contém um sistema de ilusdes que assegura aos homens prote¢do, poder e felicidade. A ciéncia,
contudo, pode fornecer uma ilusdo de onipoténcia e onisciéncia e transformar o homem numa
espécie de “Deus de protese”. Entretanto, os notorios progressos cientificos ndo tornaram os
homens mais felizes; a maioria dos beneficios da ciéncia consiste em “prazeres baratos”. As
criagdes humanas sao frageis, e a ciéncia e a tecnologia, que as construiram, podem também ser
empregadas para a sua destrui¢do.
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Meu proximo, meu bem

Qualquer processo cultural é o resultado do saber e do poder do ser humano em
controlar a natureza e dela extrair bens (FREUD, 1927/1974). A cultura deve
incluir, por outro lado, os regulamentos necessarios para ajustar as relagdes
entre os homens na distribui¢ao dos bens disponiveis.

E justamente em relacio a repartigio dos bens que o processo cultural esbarra
em dificuldades. Isto porque as relagdes humanas sao regidas pela quantidade
de satisfagdo pulsional que os bens disponiveis propiciam e oferecem.
Acrescente-se a isso o lembrete de Freud de que um homem pode vir, ele
proprio, a funcionar como bem em relagao a outro homem na medida em que
pode ser explorado, seja na sua capacidade de trabalho, seja, até mesmo, como
objeto sexual.

Lacan (1969-1970/1992, p.74) lembra que “nao ha discurso — e nao apenas o
analitico — que ndo seja do gozo, pelo menos quando dele se espera o trabalho
da verdade”. Nisso, o discurso do mestre é exemplar e nele se denuncia a
espoliacdo do gozo, a redugdo do proprio trabalhador a ser apenas valor. O
mais-de-gozar passa a se inscrever simplesmente “como valor a registrar ou
deduzir da totalidade do que se acumula — o que se acumula de uma natureza
essencialmente transformada” (LACAN, 1969-1970/1992, p.76). Pode-se
dizer que o0 empuxo a producgdo desenfreada de bens a serem consumidos gera
na cultura esse peso morto, traduzido por um mais-de-gozar que ja ndo circula.

Ora, a manuten¢do dessa maquinaria exige a exploragao do trabalho escravo.
Nesse sentido, a figura inaugural do mestre e senhor encontra sua verdade no
trabalho do outro, daquele que s6 se sabe por ter perdido seu corpo, “esse
mesmo corpo em que se sustenta, por ter querido preserva-lo em seu acesso ao
gozo” (LACAN, 1969-1970/1992, p.83).
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Fica-se, portanto, com a impressao de que a cultura “é algo que foi imposto a
uma maioria resistente por uma minoria que compreendeu como obter a posse
dos meios de poder e coercao” (FREUD, 1927/1974, p.17). A partir dai,
podemos entender a afirmativa de Freud (1927/1974) de que o homem,
coagido ao trabalho, torna-se virtualmente um inimigo da cultura uma vez que
esta, para se manter, exige dele um pesado fardo.

Embora a humanidade tenha efetuado avancos continuos no controle da
natureza, ela ndo progrediu no que tange ao trato dos assuntos humanos. A
civilizagdo, através da instituicio de normas e regulamentos, s6 pode ser
mantida sob a égide da coer¢io e da renuncia a pulsao.

A eficacia dessa manutengao exige, entretanto, que, ao lado da coergao, sejam
adotadas medidas que se destinem a reconciliar os homens com a cultura e
ressarci-los dos seus sacrificios e sofrimentos. O homem deve ser iludido e
entorpecido.

A forga do discurso religioso

Sabe-se que foi devido a fraqueza e desamparo do ser humano diante das forcas
impiedosas da natureza que se criou a cultura, cujo objetivo inicial foi proteger
o homem dos perigos naturais. Porém, na medida em que as tentativas de
controle da natureza se mostraram falhas, foi preciso forjar a ilusdo de uma
Providéncia benevolente, que velava por todos. Desse estado de coisas nasceu o
poder das idéias religiosas, sistemas de creng¢as que, acordes com os desejos do
homem, passaram a fornecer a ilusao de prote¢ao e seguranca.

A ilusdo religiosa, ao se inscrever no campo do desejo, coloca-se fora — ou
mesmo, acima — da jurisdi¢do da razao. Ela nao é passivel de ser provada ou
refutada pela razao. Nesse sentido, difere do trabalho cientifico sobre a
natureza, o qual se depara continuamente com o erro e exige ser verificado. Tal
trabalho esbarra em duas limitagdes:

Por um lado, nosso aparelho psiquico ndo é fidedigno pois, detras dos
predicados do objeto que se apresenta diretamente a nossa percep¢ao, algo
escapa e permanece incognoscivel. Por mais que tentemos aumentar a
eficiéncia de nossos 6rgdaos sensoriais mediante auxilios artificiais, algo
permanece inabordavel em relagdo aquilo que “se poderia supor ser o estado
real das coisas” (FREUD, 1940/1975, p.225). Assim, resta a ciéncia se
contentar em inferir processos, em si inapreensiveis, e traduzi-los para a
linguagem acessivel pela via de nossas percepgoes.

Por outro lado, ndo poucas sdo as pessoas que encontram sua inica consola¢ao
nas doutrinas religiosas e s6 suportam a vida com o seu auxilio. Mesmo que a
ciéncia progredisse a0 maximo, ela ndo bastaria para o homem. Este “possui
necessidades imperiosas de outro tipo, que jamais poderiam ser satisfeitas pela
frigida ciéncia” (FREUD, 1927/1974, p.48).
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Dai Freud (1933/1976) concluir que dos trés poderes que podem disputar com
a ciéncia seu territorio —a arte, a filosofia e a religido — o0 Gnico inimigo sério ¢ a
religido. Esta, tendo a sua disposicdo as mais fortes emogdes dos seres
humanos, ja nos primordios da cultura “assumia o lugar da ciéncia ali onde
mal havia algo que se assemelhasse a ciéncia (FREUD, 1933/1976, p.197).
Assim, a religiao adotou uma cosmovisao de um absolutismo incomparavel,
que persiste até os dias de hoje.

Ao ser perguntado sobre a eficacia da religido, Lacan (1975/2005) responde
que esta triunfara ndo apenas sobre a psicanalise, mas sobre muitas outras
coisas. Isto porque, diante da expansdo do real, a religiao— diz ele —tera razdes
de sobra para apaziguar os coragdes. E o fard a partir daquilo em que €
competente, a sua capacidade de atribuir sentido a tudo, especialmente a vida
humana. Completa Lacan (1975/2005).

“A religido vai dar um sentido as experiéncias mais
curiosas, aquelas pela quais os proprios cientistas
comegam a sentir uma ponta de angustia. A religido vai
encontrar para isso sentidos truculentos. E s6 ver o
andar da carruagem, como eles estdo se atualizando”
(LACAN, 1975/2005, p.66).

A ilusao do discurso cientifico

Ao final de “O futuro de uma ilusao” Freud, que se posicionava contra as
ilusdes promovidas pela religiao, conclui enfaticamente: “nao, nossa ciéncia
nao é uma ilusdo. Ilusao seria imaginar que aquilo que a ciéncia nao nos pode
dar, podemos conseguir em outro lugar (FREUD, 1927/1974, p.71).

Apesar de apontar uma falha no discurso da ciéncia, Freud, comprometido em
fornecer um estatuto cientifico a psicanalise, ndo pdde perceber claramente
que a propria ciéncia também se encarrega de preencher suas falhas com
ilusoes.

Lacan (1975/2005) adverte que tratar da posi¢ao do cientista era, para Freud,
um tabu. Compreende-se que Freud tenha deixado quase intocado esse
assunto. Afinal, nao teria ele mesmo alimentado a ilusdo de que a psicanalise,
enquanto ciéncia, pudesse livrar a propria ciéncia de suas armadilhas?

Faz-se necessario acompanhar os timidos questionamentos de Freud a respeito
do discurso cientifico através, justamente, das suas criticas ao discurso
religioso. A religido, assinala ele, ao assegurar protecao e felicidade, dirige o
pensamento dos homens pela imposi¢ao de preceitos autoritarios. Do mesmo
modo, a ciéncia ndo pode se furtar ao fato de que das suas aplicagdes se
derivem “normas e orientagdes quanto a conduta de vida” (FREUD,
1933/1976, p.197), as quais, muitas vezes, sdo coincidentes com as da religiao.
Asmedidas sanitaristas e higienistas 0 mostram bem.
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Por outro lado, Freud assinala que o objetivo da ciéncia ¢ chegar a
concordancia com a realidade, sendo que “a essa correspondéncia com o
mundo externo real chamamos de 'verdade'” (FREUD, 1933/1976, p.207).

Ora, o proprio Freud é quem pergunta se também ndo seria ilusdao a nossa
convicgao “de que podemos aprender algo sobre a realidade externa pelo
emprego da observacao no trabalho cientifico (FREUD, 1927/1974, p.47). O
que proclamamos como verdade cientifica é apenas produto de nossas proprias
necessidades. Fundamentalmente, “encontramos somente aquilo de que
necessitamos e vemos apenas o que queremos ver’ (FREUD, 1933/1976,
p.213).

Portanto, a partir de Freud, pode-se ndo apenas questionar a verdade cientifica,
como fazer, no seio do discurso da ciéncia, o deslocamento da verdade
cientifica para a sua produgdo. Nao sem razdo, Lacan adverte que a ciéncia,
hoje, ultrapassa em muito tudo o que se pode especular sobre um efeito de
conhecimento. A nossa ciéncia ndo se caracteriza por ter introduzido um
melhor e mais amplo conhecimento do mundo, mas por ter feito surgir no
mundo “coisas que de forma alguma existiam no plano de nossa percep¢ao”
(LACAN, 1969-1970/1992, p.150). Ou seja, ela, sobretudo, produz artefados.

Do mercado das latusas ao Deus de protese

O mundo de nossa ciéncia esta povoado por latusas, pequenos objetos a —nos
diz Lacan (1969-1970/1992) — feitos para causar o desejo. Gerados e
governados pela ciéncia, esses objetos sao consumidos freneticamente.

Tal é o estado de nossa civilizagao: um mundo em que um novo mestre aparece
sob a forma do mercado daslatusas, “onde o desejo do sujeito [...] se encontra a
servi¢o das produg¢des do mercado” (SOLER, 1998, p.168 ). Porum Iado, esses
objetos sao bens que facilitam a nossa vida, por outro, sdo “objetos impostos
mais do que oferecidos, e que, por um circulo vicioso, nos obrigam a trabalhar
muito para adquiri-los” (SOLER, 1998, p.169). Este trabalho, para manter sua
eficacia, exige ser feito por um deus. E necessario que se fabrique um.

Se, conforme Freud (1930/1974), nos primordios da civilizagdo o homem
formou um ideal de onipoténcia e onisciéncia corporificado em seus deuses,
hoje ele mesmo esta muito préximo da consecuc¢ao desse ideal. Através da
fabricagao de utensilios e ferramentas o homem recriou e aperfeicoou seus
proprios 6rgaos motores e sensoriais. A ciéncia e a tecnologia colocaram a sua
disposi¢do poderes antesinalcangaveis.

O homem, assim, quase se tornou um deus. Mas, um deus denominado por
Freud (1930/1974) “Deus de protese” que, ao fazer uso de todos os seus 6rgaos
auxiliares, sente-se verdadeiramente magnifico. Estes 6rgaos, porém, “ndo
cresceram nele e, as vezes, ainda lhe causam muitas dificuldades” (FREUD,
1930/1974,p.111-112).
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As épocas vindouras trardo — prevé Freud — promessas de novos e
inimaginaveis avangos, aumentando ainda mais a semelhan¢a do homem com
Deus. Mas, o homem, desgracadamente, permanecerd insatisfeito e infeliz.
Portras das indubitaveis vantagens e prazeres portados pela ciéncia,

“... avoz da critica pessimista se faz ouvir e nos adverte
que a maioria dessas satisfagdes segue o modelo do
'prazer barato' louvado pela anedota: o prazer obtido ao
se colocar a perna nua para fora das roupas de cama
numa fria noite de inverno e recolhé-la novamente”
(FREUD, 1930/1974: p.107).

Um “barato” que sai caro

Em “O mal-estar na civilizagdo” Freud adverte que o projeto de felicidade para
0 homem nao esta contido no plano da Criagao. O que se chama felicidade no
sentido mais restrito “provém da satisfagdo (de preferéncia repentina) de
necessidades represadas em alto grau, sendo, por sua natureza, possivel apenas
como uma manifestagao episdédica” (FREUD, 1930/1974, p.95).

Somos feitos de tal modo — ressalta Freud — a s6 podermos gozar intensamente
a partir do contraste, e ndo do estado em si. A infelicidade, contudo, é um
estado mais constante e duradouro.

Por isso, 0 homem se acostumou a moderar sua reivindicacdo de felicidade,
“tal como, na verdade, o proprio principio do prazer, sob a influéncia do
mundo externo, se transformou no mais modesto principio da realidade”
(FREUD, 1930/1974, p.95). Assim, a tarefa de evitar o sofrimento coloca em
segundo plano a de obter prazer.

Uma vez que ha, por estrutura, uma impossibilidade de se atingir o gozo pleno,
o0 homem teve que se arranjar, lancando mao de métodos que pudessem lhe
proporcionar prazeres inusitados. Deles 0 modo mais grosseiro — embora
também o mais eficaz — de afastar o sofrimento e atingir o gozo consiste na
intoxicagao quimica.

O servigo prestado pelos agentes intoxicantes na luta pela felicidade e no
afastamento do infortinio ¢ tdo apreciado como um beneficio que “tanto
individuos como povos lhes concederam um lugar permanente na economia
de sua libido” (FREUD, 1930/1974, p.97). No entanto, é justamente no bem
imediato trazido pelo toxico que repousa seu dano. Prazeres obtidos
facilmente tornam-se prazeres baratos.

O mesmo ocorre no campo da sexualidade em geral. Sabe-se dos prejuizos
decorrentes do impedimento da satisfagdo sexual. Contudo —e ai encontra-se o
paradoxo — “o valor psiquico das necessidades eroticas se reduz, tao logo se
tornem faceis suas satisfagdes” (FREUD, 1912/1970, p.170). Por estranho que
possa parecer, para que a libido seja impulsionada se requer um obstaculo. Em
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geral, aimportancia psiquica da pulsdo “cresce em propor¢ao a sua frustragao”
(FREUD, 1912/1970, p.171). Ha algo na natureza da propria pulsdo sexual
que ¢ desfavoravel a realizagio da satisfagdo completa.

Sendo assim, quanto mais a ciéncia e a tecnologia pretenderem preencher essa
falha estrutural através da oferta de bens e artefatos que remedeiem as
imperfei¢des humanas, mais conduzirao o homem ao sacrificio de seu gozo no
consumo de seus bens.

Para Tarrab (2004: p.56), “o consumo consiste em fazer de um objeto do
mundo, de um objeto produto da cultura, a resposta ao vazio de gozo do ser
falante”. Resposta, diga-se de passagem, que ndo faz mais que intensificar esse
vazio de gozo. A promessa ostentada pela “droga da felicidade” revelou, num
curto espago de tempo, o seu engodo.

Eis ai o principio do capitalismo: “a produgdo extensiva, portanto insaciavel,
da falta-de-gozar [mangque-d-jouir]” (LACAN, 1970/2003, p.434). A
acumulagdo dessa falta, por um lado, aumenta os meios dessa produ¢do como
capital. Por outro, amplia o consumo, “sem o qual essa produgdo seria inutil,
justamente por sua inépcia para proporcionar um gozo com que possa tornar-
se maislenta” (LACAN, 1970/2003, p. 434).

Revela-se, entdo, a dupla vertente do mal-estar na cultura antecipado por
Freud: o sujeito ndo apenas sofre ao se ver impedido de gozar irrestritamente
de seus bens em favor da cultura. Seu mal-estar maior reside no proprio
consumo dos bens trazidos pela cultura. Isto porque todo consumo irrestrito
resulta na destrui¢do do bem gozado.

Eu consumo, eu devoro

Segundo Freud, sao as pulsdes agressivas que, acima de tudo, tornam dificil a
vida do homem em comunidade e ameacam sua sobrevivéncia. A restricao a
agressividade do individuo “é o primeiro e talvez o mais severo sacrificio que
dele exige a sociedade” (FREUD, 1933/1976, p.137).

Se o mal-estar na civilizagdo resulta, numa primeira leitura, da restricio das
pulsdes sexuais, ¢ no tocante a sua satisfacdo desmedida que ele atinge sua
pujanca. E pelo excesso que Eros da lugar a Thanatos.

Consumir seu bem implica em destrui-lo. Essa é a base da oralidade, em que o
objeto que prezamos e pelo qual ansiamos ¢ assimilado pela ingestao e
aniquilado como tal. O canibal “tem afei¢ao devoradora por seus inimigos e s6
devora as pessoas de quem gosta” (FREUD, 1921/1976, p. 134).

Voltamos, assim, ao inicio: meu préximo, meu bem... meu mal — motivo “do
dilema 'comer ou ser comido' que domina o mundo orgdnico animado”
(FREUD, 1933/1976, p.138). A questao fatidica para a espécie humana ¢,
conforme Freud, saber se seu desenvolvimento cultural conseguird dominar a
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perturbagdo de sua vida comunal causada pela pulsio de agressio e
autodestruicao.

As criagdes humanas sdo facilmente destruidas, “e a ciéncia e a tecnologia, que
as construiram, também podem ser utilizadas para sua aniquilagao” (FREUD,
1927/1974, p.16). Sendo assim, os cientistas tém motivos de sobra para se
angustiarem. Ougcamos Lacan (1975/2005):

“Eles comegam a ter uma pequena idéia de que seria
possivel fazer bactérias resistentes a tudo, que ndo
pudessem mais ser detidas. Isso talvez limpasse a
superficie do globo de todas essas coisas de merda, em
particular humanas, que o habitam” (LACAN,
197572005, p.161).

A psicanalise na cultura

Soler, em “O sintoma na civiliza¢do”, pergunta se € possivel aplacar, com as
latusas, o imperativo do supereu que empuxa a renuncia a gozar mas, ao
mesmo tempo, mantém o gozo. Em outros termos: “podemos pensar um
instante em que a ciéncia e seus produtos chegardo a reduzir o sintoma?”
(SOLER, 1998, p.169).

Por outro lado, qual é o lugar e a possibilidade de agdo do psicanalista na
cultura? Questao delicada, pois o proprio psicanalista ¢ um objeto do mercado.
No grande mercado das latusas “surge o psicanalista, que pretende ser um
objeto novo, um objeto singular, um objeto nao integrado ao mercado”
(SOLER, 1998, p. 173).

Tal pretensdo nos parece por demais ambiciosa. Afinal, a psicanalise ndo deixa
de ser um produto do discurso da ciéncia. Entretanto, a ambi¢do de Lacan —
segundo Brodsky (1998) — era que a psicanalise, produto da ciéncia, fosse, ao
mesmo tempo, o que demonstrasse seu limite; ou seja, “ali, onde a ciéncia
encontra saber no real, a psicandlise deve verificar o saber que falta”
(BRODSKY, 1998, p.144).

Freud (1927/1974), por seu turno, — diante da assertiva de seu interlocutor
imaginario de que o homem ndo pode passar sem religido — responde
argumentando que o efeito das consolagdes religiosas pode ser igualado ao de
um narcético e, como tal, ndo pode ser eliminado de um sé golpe.

Evocando a experiéncia americana do final dos anos 20 —a tentativa de privar o
povo de todos os estimulantes, intoxicantes e drogas produtoras de prazer para,
a titulo de compensac¢do, empanturra-lo de devog¢ao —, Freud, queiramos ou
ndo, faz um paralelo entre o discurso cientifico e o discurso religioso. Isso lhe
da a oportunidade de operar um corte e ai marcar a posi¢ao da psicanalise:

“Os que nao padecem da neurose talvez ndo precisem de
intoxicante para amortecé-la. Encontrar-se-do, ¢é

EPISTEMO-SOMATICA [Belo Horizonte] ¢« vV« nOl e jan/jul2007 « p.137-145



144 Wagner Siqueira Bernardes

verdade, numa situagdo dificil. Terdo de admitir para si
mesmos toda a extensdo de seu desamparo e
insignificancia na maquinaria do universo; nao podem
mais ser o centro da criagdo, o objeto de terno cuidado
por parte de uma Providéncia beneficente” (FREUD,
1927/1974, p. 63).
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SCIENCE AND RELIGION

Abstract: Science progress includes knowledge and power that were acquired by man with the aim
to control the forces of nature and extract from it all the wealth for the satisfaction of his needs.
Among the powers that may dispute the position of science, the only serious enemy is religion. It
contains a system of illusions that ensures men protection, power and happiness. Science,
however, may provide an illusion of omnipotence and omniscience and turn man into some kind
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of “prosthetic God”. However, notorious scientific progresses did not make men happier. The
majority of benefits taken from science consist of “cheap enjoyments”. Human creations are quite
fragile and science and technology, wich have built them, can also be used for their destruction.

Keywords: Culture, Benefits, Illusion, Aggressive drive.

LA CIENCIA Y LA RELIGION

Resumen: El avance de la ciencia comprende el saber y poder-hacer que los hombres han
adquirido para gobernar las fuerzas de la naturaleza y arrancarle bienes que satisfagan sus
necesidades. De los poderes que pueden disputar a la ciencia su territorio, el unico e enemigo serio
es la religion. Ella contiene un sistema de ilusiones que asegura a los hombres proteccion, poder y
dicha. La ciencia, todavia, puede brindar a los hombres una ilusion de omnipotencia y
omnisapiencia y convertir el hombre en una suerte de “dios-protesis”. Todavia, los notorios
progresos cientificos no han hecho los hombres mas felices. La mayoria de los beneficios de la
ciencia estriban en “contentos baratos”. Las creaciones de los hombres son fragiles, y la ciencia y la
técnica que han edificado pueden emplearse también en su destruccion.

Palabras-llave: Cultura, Bienes, Ilusion, Pulsion de agresion.

LA SCIENCE ET LA RELIGION

Résumé: Le progres de la science couvre la connaissance et le pouvoir obtenus par I'hnomme avec le
but de controdler les forces de la nature et d'en extraire les richesses pour la satisfaction de ses
besoins. Entre les forces qui peuvent ménacer la position de la science, le seul ennemi sérieux est la
réligion. Celle-ci contient un systéme d'illusions qui garantit a I'homme protection, pouvoir et
bonheur. Cependant, la science peut fournir une illusion de toute-puissance et d'omniscience et
transformer I'homme dans une espece de “Dieu prothétique”. Néanmoins, les progrés
scientifiques notoires n'ont pas rendu les hommes plus heureux; la plupart de bénéfices de la
science consiste en “plaisirs bon marché”. Les achévements humains sont fragiles et la science
aussi bien que la technologie, qui les ont construits, peuvent aussi bien étre employés pour leur
prope destruction.

Mots-clés: Culture, Bénéfices, Illusion, Pulsion d'agression.
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