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FREUD COMO PENSADOR DO POLITICO: SOBRE A
IGUALDADE IMPOSSIVEL ENTRE OS HOMENS

Maicon Pereira da Cunha ~

Resumo: A intencdo deste artigo € apresentar contribuicdes do pensamento freudiano para a
teoria politica. Para isto, delinearemos a construcéo freudiana sobre o mito do surgimento da
sociedade como sendo a dissertacdo sobre a temética do contrato social. Assim, a versao
psicanalitica da constituicdo das sociedades modernas presente em Totem e Tabu sera
confrontada com as teses contratualistas da fundagdo do Estado Moderno, elaboradas por
Hobbes e Rousseau, tendo em vista as reflexdes criticas de Freud sobre o Estado como
garantidor da ordem. Tomaremos como eixo principal a problematica da igualdade, que pode
ser questionada com o conceito de narcisismo das pequenas diferengas. Ao discorrer sobre os
destinos da forca pulsional na constituicdo do social, vislumbrando seus limites sublimatorios,
aprofundaremos como Freud arquiteta esta ideia, e posteriormente avangcaremos para a critica
da precéria harmonia politica construida entre os homens.
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Abstract: The aim of this article is to present contributions of the freudian thought to political
theory. For this, we outline the freudian construction about the myth of society’s birth as a
dissertation on the topic of social contract. Thus, the psychoanalytic version of the constitution
of modern societies pointed in Totem and Taboo will be faced with the theses of contractualist
foundation of the State, developed by Hobbes and Rousseau, in the view of the criticisms of
Freud's reflection on the State as a guarantor of order. We will take as the main axis the
problem of equality, which can be challenged with the concept of narcissism of small
differences. When we take the drive force’s destinies in the constitution of the social, seeing its
limits, we will check how Freud architects this idea, and then we move to the criticism of the
precarious political harmony among men.
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Introducao

Em Totem e Tabu (FREUD, 1913/2006), temos a versao psicanalitica do
surgimento das sociedades modernas, na medida em que Freud esti
dissertando acerca da morte do pai e da construcdo ética de uma modalidade
de sociedade pautada pela jungdo de forgcas dos irmdos. Segundo Birman
(2006), esta é a maneira de Freud falar do deslocamento de uma organizagao
social centrada no soberano uno para outra organizacdo, na qual hi a
suposi¢do de uma comunidade politica pautada no contrato entre os irmaos. O
autor afirma ainda que Freud empreendeu neste texto a leitura da psicanalise a

respeito da decapitacdo do rei realizada pela Revolucdo Francesa. Neste
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interim, estaria disposto um quadro que esboca a fragmentacdo da soberania
absoluta do rei, legitimada pela soberania de Deus.

Neste sentido, investigaremos alguns pontos que ajudam a elucidar os
elementos que nos permitem relacionar o pensamento freudiano com a filosofia
politica, localizando Freud como um critico da cultura, no sentido do
apontamento do fracasso do social em abarcar a totalidade da relacéo
sujeito/sociedade.

A leitura épica de Freud sobre o surgimento do social € a versao
psicanalitica a respeito da tematica do contrato social, na medida em que o
contratualismo envolve a dimensdo da passagem de um Estado fundado na
autoridade do legislador absoluto para um Estado balizado pelo contrato entre
0s irmaos. Por um lado, vemos que, no pensamento hobbesiano, o0 homem,
lobo dos homens, cede ao Soberano o direito do exercicio do poder, tendo em
vista a prote¢do contra a morte. Por outro, em Rousseau, 0 homem abre mao
de uma parte de sua agressividade, em nome da dor que ele provoca no outro,
0 que é chamado de um dispositivo da piedade. O que cabe aqui salientar é
gue vemos no bojo desta articulagéo contratualista a dimenséo do destino da
forgca para a construcao social.

No entanto, a critica freudiana se insere na perspectiva da enunciacao do
limite do pacto entre os irmaos na garantia total da harmonia e controle social.
O Estado néo é garantia contra a violéncia, a destrutividade e a crueldade uma
vez que os valores mais avancados da modernidade, que s&o circunscritos na
concepcao lluminista da possibilidade da felicidade e da harmonia pelo viés da
razao, falham. A ruptura com este ideal é a critica que Freud pode empreender
a partir dos seus textos sobre a Primeira Guerra Mundial.

O horror causado pela guerra denota o retorno da barbéarie no seio das
sociedades civilizadas, apontando para o limite da sublimacdo. E sobre esses
textos sobre a guerra e na relagédo com a conceitualizacao de pulsdo de morte,
esta que contempla a dimensédo da confrontacdo mortal entre os sujeitos
mesmo em tempos nao restritos a guerra, que articulamos uma discusséo

sobre a desarmonia inerente na relagéo entre os irmaos.
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Totem e Tabu e o parricidio

Situando a psicanalise num espectro de abrangéncia maior no campo do
saber, um autor como Mezan (1995) sustenta que o Estado tem o seu germe
na teoria contratualista, e, neste sentido, é possivel localizar no pensamento
classico, de Hobbes a Rousseau, explicagbes possiveis acerca da origem do
social. Mezan sugere que 0 contrato gira em torno da questdo principal, e
secular, de como a forca transforma-se em direito. Dentro deste contexto, a
psicandlise se inscreveria nesta problematica a partir do texto de Totem e
Tabu, que seria 0 mito politico freudiano, tendo no contrato a origem da
sociedade e a garantia do equilibrio social.

Totem e Tabu é o texto em que Freud empreende a narrativa do
assassinato do pai da horda primeva. O surgimento dos tabus do incesto, do
parricidio e a questdo da exogamia sdo entrelagcados para permitir a
dissertacao a respeito da origem da civilizagdo. Segundo Koltai (2010), neste
texto Freud teria lancado duas questdes a antropologia de sua época: o tema
da lei moral e da culpa.

Freud sustenta a ideia de que o animal totémico é o substituto do pai e
para evidenciar mais claramente do que se trata a morte do pai, é preciso
explorar mais as caracteristicas da relacdo na horda primeva. Freud afirma que
nesta, ha a presenca de um pai violento e ciumento, que guarda todas as
fémeas para si proprio e expulsa os filhos a medida que estes crescem. Ocorre
gue os irmaos, que isoladamente ndo tém forca para se oporem ao pai, se

juntam e cometem o parricidio. Acompanhemos a descricdo que Freud faz:

Certo dia, os irmédos que tinham sido expulsos retornaram juntos,
mataram e devoraram o pai, colocando assim um fim a horda patriarcal.
Unidos, tiveram a coragem de fazé-lo e foram bem sucedidos no que
Ihes teria sido impossivel de fazer individualmente.(...) O violento pai
primevo fora sem divida o temido e invejado de cada um do grupo de
irméaos: e, pelo ato de devora-lo, realizavam a identificagdo com ele,
cada um deles adquirindo uma parte de sua forca. A refeicao totémica,
que é talvez o mais antigo festival da humanidade, seria assim uma
repeticdo, e uma comemoracao desse ato memoravel e criminoso, que
foi o comeco de tantas coisas: da organizacdo social, das restricbes
morais e da religido (FREUD, op. cit., p. 145).

As palavras acima citadas sao chave para a compreensao da importancia
que Freud confere ao parricidio, na medida em que estariam em jogo 0sS

fundamentos das organizagfes tanto sociais, quanto religiosas e morais. No
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bojo do nascimento dessas organizagfes esta em pauta o paradoxo do
sentimento ambivalente que os irmaos nutrem a respeito do pai, pois, se de um
lado odiavam o pai, que representava um obstaculo aos seus anseios de poder
e de desejo sexual, por outro, amavam-no e admiravam-no. Disto resulta o
sentimento de culpa, que se juntava ao remorso sentido pelo grupo por conta
da realizagdo do parricidio.r Acrescente-se a isto o fato de que o pai morto
tornou-se mais forte do que quando estava vivo, por haver aquilo que Freud
chama de ‘obediéncia adiada’: através do sentimento de culpa filial criaram os
tabus fundamentais do totemismo, o homicidio e o incesto.

Neste contexto, os desejos, segundo Freud, ndo unem os homens, mas
os dividem, persistindo uma tensdo constante entre eles, ja que nenhum pode
assumir o lugar do pai. Aqui nos é importante sublinhar este aspecto, pois
revela o rasgdo do mal-estar que se evidencia na relacdo muatua entre os

homens. Freud afirma que

Embora os irmaos tivessem reunido em grupo para derrotar o pai, todos
eram rivais uns dos outros em relacdo as mulheres. Cada um quereria,
como o pai, ter todas as mulheres para si. A nova organizacao terminaria
numa luta de todos contra todos, pois nenhum deles tinha forga tao
predominante a ponto de ser capaz de assumir o lugar do pai com éxito.
Assim, os irmaos ndo tiveram outra alternativa, se queriam viver juntos —
talvez somente depois de terem passado por muitas crises perigosas —,
do que instituir a lei do incesto, pela qual todos, de modo igual,
renunciavam as mulheres que desejavam e que tinham sido o motivo
principal para se livrarem do pai (ibidem, p. 147).

Percebemos a importancia que a economia da culpa exerce na
manutencgao do lago que rege a vida social entre os homens. Na descri¢cao de
Totem e Tabu, o animal totémico fica como um substituto do pai, amenizando o
sentimento de culpa pela sua morte, de sorte que o sistema totémico restou
como a possibilidade de um pacto com o pai, no qual este prometia tudo o que
uma imaginacao infantil pode esperar de um pai — protecdo, cuidado e
indulgéncia — enquanto os irmaos se comprometeriam a nao repetir o ato que
causara a destruicdo do pai real. Freud ndo apenas estd chamando a atencéo
para o fato de que a inscri¢cdo religiosa primordial tem uma intrinseca relagéo
com o sentimento de culpa, mas esta € a forma do autor oferecer a versao
psicanalitica da importancia da culpa como elemento decisivo para uma

modalidade de organizacao social nascente.
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Neste sentido, a queda do absolutismo com a Revolugdo Francesa
poderia ganhar, nas palavras de Freud, uma tradugdo épica ou um
deslocamento sublinhado em Totem e Tabu, na medida em que “a horda
patriarcal foi substituida, em primeira instancia, pela horda fraterna, cuja
existéncia era assegurada pelo lago consanguineo” (ibidem, p. 149).

Birman (op. cit.) afirma que o mito do surgimento da civilizagdo em Totem
e Tabu é uma construgdo na qual Freud apresenta os elementos que formam a
cena em que se funda a constituicdo da modernidade na tradigéo ocidental.? A
correlacdo se faz pertinente uma vez que o assassinato do pai da horda
primeva realizado pelos seus filhos funda o laco social pautado pela culpa. O
pai, apesar de morto, persiste no imaginario social, pois a ameaga da morte
aquele que pretende ocupar seu lugar, desfrutando de seus gozos, rege a acao
dos irmaos, e o pai esta sempre como uma sombra, erigido sob um totem.

Com efeito, o argumento é o de que as sociedades democraticas
modernas, marcadas pelo republicanismo, foram germinadas na derrocada do
regime absolutista, onde o rei foi decapitado. Nesta nova configuracdo ha a
imposicdo da submissdo do soberano uno a um regime popular juridico, legal e
constitucional, diverso da mera manifestacdo de vontade do soberano e
restrivo do Poder do Estado. Ou seja, “a descricdo freudiana procurou
empreender aqui [Totem e Tabu] a narrativa épica do advento da modernidade,
na qual uma modalidade de sociedade fundada nos lagos fraternos substitui
outra centrada na figura do soberano como um” (BIRMAN, 2006, p. 156). Nesta
narrativa sobre a constituicio da modernidade mediante o ato inaugural de
morte, a comunidade dos irmaos € a representacdo das formacgdes politicas
modernas na equivaléncia de uma fase capitalista liberal, na qual a igualdade,
a liberdade e a fraternidade seriam os seus fundamentos.

Além disso, a morte do pai poderia ser traduzida em termos politicos
como a perda do poder fundado na tradicdo e no sagrado. Nao obstante,
vemos neste momento a tese do incremento do positivismo, “imunizando a
racionalidade contra a contaminacdo de todas as irracionalidades n&o-
capitalistas, seja por Deus, religido, ou tradi¢cdo, seja pela metafisica ou ética,
seja por ideais emancipatérios ou Utopias” (SANTOS, 2002, p. 40, traducao

nossa). O contrato significaria justamente a composi¢ao entre 0s irmaos apos o
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assassinato do pai, substituindo a transcendéncia do pai pela imanéncia do

pacto entre iguais.

Hobbes e o Leviata

O pacto social, na visdo hobbesiana, é precéario e insuficiente para
garantir a ordem. T. Hobbes atribui uma igualdade aos homens num estado
natural, assim como descreve outros pensadores ditos contratualistas. A
medida que surge o desejo dos homens de obter uma mesma coisa, sendo
esta coisa impossivel de ser gozada por todos, eles se tornam inimigos,
competitivos. Desta forma, eles ndo medem esfor¢os no seu impeto destrutivo,
na arte de subjugar uns aos outros.

Hobbes define trés causas principais para a discordia entre os homens: a
competicdo, a desconfiancga, e a gloria, de forma que estes elementos servem
na dominagao pelo ataque para a obtencao de lucro, seguranca e reputacao.
Para Hobbes, os homens, levados por suas paixdes, lutam para conquistar o
seu bem e obter prazer, de forma que o egoismo seria a inclinagdo geral do
género humano, levando-os a morte. Nesta perspectiva, “durante o tempo em
gue os homens vivem sem um poder comum capaz de manté-los todos em
respeito, eles se encontram naquela condigdo a que se chama guerra; e uma
guerra que € de todos os homens contra todos os homens” (HOBBES,
1651/1988, p. 75).

O estado social é, portanto, marcado por uma constante rivalidade entre
0os homens, sendo o medo da morte que faz o homem tender para a paz. A
exigéncia que os homens cumpram os pactos que celebram faz a coesao entre
eles, de forma que o contrario seria um estado permanente de guerra. Estes
pactos sao realizados por aquilo que Hobbes chama de leis da natureza, quais
sejam, a justica, a equidade, a modéstia, que poderiam ser sintetizados sob o
mandamento de fazer aos outros o que queremos que nos fagcam.

Assim é que o Estado seria uma garantia, na medida em que “o fim
altimo, causa final e designio dos homens, ao introduzir aquela restricdo sobre
si mesmo sob a qual os vemos viver nos Estados, € o cuidado com sua propria
conservacao” (ibidem, p. 103). O Estado é o garantidor da seguranca, mesmo
que seja por meio de um pacto artificial e precario. Esta é a condicdo de
possibilidade de se sair de um estado de guerra.
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Este soberano absoluto € o responsével por ser o representante legitimo
das pessoas, conferindo a paz e a seguranga comuns, estando todos, por isso,
submetidos a sua decisdo. Isto implica a afirmacéo de que este modelo é

mais do que consentimento ou concordia, € uma verdadeira unidade de
todos eles, numa sO pessoa, realizada por um pacto de cada homem
com todos os homens, de um modo que é como se cada homem
dissesse a cada homem: Cedo e transfiro meu direito de governar-me a
mim mesmo e a este homem, ou a esta assembleia de homens, com a
condicdo de transferires a ele teu direito, autorizando de maneira
semelhante todas as suas acdes. Feito isto, a multiddo assim unida
numa s pessoa se chama Estado, em latim, civitas. E esta a geragéo
daquele grande Leviatd, ou antes, (para falar em termos mais
reverentes) daquele Deus Mortal, ao qual veremos abaixo do Deus
Imortal, nossa paz e defesa. (..) E nele que consiste a esséncia do
Estado, ao qual pode ser assim definida: Uma pessoa de cujos atos uma
grande multiddo, mediante pactos reciprocos uns com os outros, foi
instituida por cada um como autora, de modo a ela poder usar a forca e
os recursos de todos, da maneira que considerar conveniente, para
assegurar a paz e a defesa comum (ibidem, pp. 105-106).

Assim, os homens cedem uma parte de suas for¢cas ao Estado pelo medo
da morte. Caso contrario, permaneceriam num estado de guerra permanente.
O homem, lobo do homem num estado natural, abdica de sua poténcia de
violéncia origindria em nome desta seguranca da paz, para a preservacao da

vida, e, desta forma, h& a constituicdo de um Estado onipotente.

Rousseau e o dispositivo da piedade

Outro ponto de vista contratualista pode ser verificado no pensamento de
J. J. Rousseau. O ensaio A Origem da Desigualdade entre os Homens
(ROUSSEAU, 1755/2007) é, sobretudo, uma ode a natureza. Segundo
Rousseau, a sociedade civilizada provoca uma exploragdo do homem pelo
homem, degradando os valores éticos. O homem precisaria tomar consciéncia
da devastacdo da natureza, perpetrada por ele mesmo, retornando a um
estado natural.

Ao dissertar sobre a desigualdade entre os homens, Rousseau acredita
gue o homem civilizado paga um alto preco por esta civilizagdo. O pensador
sustenta que num estado natural os homens poderiam viver de modo mais
harménico. H4 uma passagem do estado natural, pré-social, para o que
Rousseau chama de sociedade civil. Na ansia por conservar a sua propriedade

privada, o homem deixa-se encolerizar por sentimentos de competicéo,



Revista EPOS; Rio de Janeiro — RJ; Vol.3, n° 1, janeiro-junho de 2012; ISSN 2178-700X

persistindo um estado constante de guerra entre os homens. O resultado desta
tensdo é a desigualdade,® que n&o existiia num estado primitivo, pois o
homem primitivo ndo precisaria promover a luta, na medida em que agiria
apenas em favor de sua conservagao.

Os progressos permitidos pela passagem de um estado primitivo, natural,
para a civilidade, ao contrario de constituir um caminho a perfeicdo dos
individuos, é, na verdade, uma depreciacdo da espécie, segundo Rousseau, e,
nesta medida, podemos perceber como esta € uma severa critica das
sociedades civilizadas. A propriedade privada seria a responsavel por erradicar

um estado de igualdade, promovendo a rivalidade e a oposi¢cao de interesses:

Foi assim que os mais poderosos ou 0s mais miseraveis, fazendo de
suas forgas ou de suas necessidades uma espécie de direito ao bem de
outrem, equivalente, segundo eles, ao da propriedade, a igualdade
rompida foi seguida da mais espantosa desordem. Foi assim que as
usurpacdes dos ricos, os assaltos dos pobres, as paixdes desenfreadas
de todos, sufocando a piedade natural e a voz ainda fraca da justica,
tornaram os homens avarentos, ambiciosos e maus. (...) A sociedade
nascente foi praca do mais horrivel estado de guerra. O género humano,
aviltado e desolado, ndo podendo mais voltar atras, nem renunciar as
infelizes aquisicbes ja obtidas e ndo trabalhando sendo para sua
vergonha pelo abuso das faculdades que o dignificam, colocou-se a si
mesmo na véspera de sua ruina (ibidem, pp. 72-73).

A miséria humana, segundo Rousseau, determinada por um estado de
guerra entre os homens é freada pelo dispositivo da piedade. A condi¢do de
possibilidade da construgdo do contrato social e da ordem politica se delineia
pela experiéncia da abstengao do potencial violento. Em detrimento do horror e
da destruicao que virtualmente os homens causam aos outros, eles abrem méao
deste impeto através da piedade.

Rousseau atribui a piedade um estado de anterioridade causal em relacdo
a generosidade, benevoléncia e a amizade, sendo aquela “o sentimento natural
gue, moderando em cada individuo a atividade do amor de si mesmo, concorre
para a conservacdo mutua de toda a espécie” (ibidem, p. 54). Ou seja, é a
piedade que faz as vezes de lei, impedindo os homens de permanecerem se
digladiando perpetuamente.

E este sentimento natural, segundo Rousseau, que inibe a préatica do mal,
mantendo a ordem advinda da raz&o e da educagao. Nesse ponto, haveria uma

transformagdo do mal em condutas que seriam, entdo, socialmente
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valorizadas, o que pode ser aproximado do discurso freudiano, no que se
refere a constituicdo do laco social e da ordem politica.

Isto se verifica na formulagdo conceitual a respeito do funcionamento da
pulsdo, que Freud forja com o texto dos Trés Ensaios sobre a Teoria da
Sexualidade (1905/2006). No concernente & questdo da forca da pulsdo,
Freud afirma que o seu movimento originario seria o da descarga sobre o outro,
donde se evidencia a necessidade da construgdo de um jogo alteritario que
permita a passagem da atividade para a passividade,” ou ainda, a passagem
de um sadismo originario para um masoquismo secundario. Nesta passagem,
Birman (2010) afirma que ha a tentativa de dominio sobre o outro e sobre o
objeto, de modo que a forca da pulséo seria incorporada e introjetada. Segundo
o autor, neste movimento, ha uma matriz tebrica da psicanalise em
consubstanciacdo com a formulacéo da filosofia politica de Rousseau, pois 0
homem abre médo de seus impulsos mais primitivos em detrimento da dor que
causa no outro, mantendo-se no registro masoquista. O operador psiquico da
culpa que esta em pauta seria 0 equivalente a piedade, na visdo de Rousseau.

Sublimacéao e seus limites

Sobre o processo de desenvolvimento daquilo que Freud chama de
impulsos primitivos, h4 uma inibicdo necessaria e um redirecionamento para
outros campos e finalidades na construgéo do psiquismo e da possibilidade da
vida em sociedade. No texto Reflexdbes para os Tempos de Guerra e Morte
(FREUD, 1915/2006), o autor usa especificamente o termo piedade para
designar o resultado do deslocamento de um estado primitivo para o estado
civilizado no que se refere ao destino da pulséo:

Esses impulsos passam por um longo processo de desenvolvimento
antes que se lhes permita tornarem-se ativos no adulto. Sao inibidos,
dirigidos no sentido de outras finalidades e em outros campos, mesclam-
se, alteram seus objetos e revertem, até certo ponto, a seu possuidor.
Formacdes de reagdo contra certos instintos assumem a forma
enganadora de uma mudanga em seu conteddo, como se 0 egoismo se
tivesse transmudado em altruismo ou a crueldade em piedade. (...) A
transformacédo dos ‘maus instintos’ € ocasionada por dois fatores, um
interno e outro externo, que atuam na mesma dire¢do. O fator interno
consiste na influéncia exercida sobre os maus instintos (digamos,
egoistas) pelo erotismo — isto é, pela necessidade humana de amor,
tomada em seu sentido mais amplo. Pela mistura dos componentes
erdticos, os instintos egoistas sao transformados em sociais (ibidem, p.
291).
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Assim, vemos a retomada do motor pelo qual Freud realiza sua leitura
sobre a forma como a civilizagéo foi alcancada. A este motor Freud da o nome
de sublimacdo, obtida através da renuncia a uma parcela da satisfagéo
pulsional. O ponto nevrélgico € a problemética entre a sublimagédo e a forca
pulsional. E preciso construir caminhos possiveis como saidas frente ao
desprazer e a dor que seriam resultantes dessa forca num estado de néo
ligacdo. Ou seja, a forca, como excitacdo e intensidade, promove uma
constante exigéncia de trabalho ao aparelho psiquico, para construir destinos a
pulsdo. No entanto, como veremos a seguir, ha um limite para a sublimacgéo.

Neste quadro esbocado da leitura da sublimacdo como possibilidade da
construcdo de um destino a pulsdo, ha uma sublime-acéo, isto é, remete-se a
um esvaziamento da poténcia erética na pulsdo sexual, na medida em que
sublimar significa transformar o objeto do er6tico no sublime. Este aspecto esta
circunscrito a primeira topica freudiana, de forma que, na segunda tépica,
sublimar significa erotizar, em oposicdo a crueldade e destrutividade. O
deslocamento ocorre por conta da revisdo teorica imposta pela pulsdo de
morte. Assim, faz-se necessario o imperativo da erotizacdo frente ao potencial
destrutivo de nirvana. Em outras palavras, a sublimacéo € a possibilidade de se
afirmar a vida em oposicdo aos efeitos da morte, neste segundo momento da
leitura freudiana.

Seja por um aspecto, seja por outro, a sublimagcéo sempre teve destaque
no pensamento freudiano, na sua articulagdo entre pulsédo e civilizacéo.
Portanto, a questdo da forca pulsional e a necessidade da construcao de
destinos se estabelecem como uma constante exigéncia de trabalho. Assim,
Freud pode ser referido ao campo politico, na medida em que seu discurso
aponta para a inauguracédo da modernidade politica (BIRMAN, op. cit.).

A fraternidade, que pela conjugacgao de for¢cas dos irmaos na construgao
politica marcada pela culpa, e na articulagcdo com a for¢a pulsional nos permite
empreender um esbo¢co do quadro moderno do lago social. Com Hobbes,
vemos que em nome da sobrevivéncia e do medo da morte ha uma subtracdo
de parcela dos impulsos mais primitivos ao Estado, e com Rousseau, 0
dispositivo da piedade seria a maneira pela qual a violéncia cede espaco a
civilidade pela dor provocada ao outro. Por um lado, este movimento de
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deslocamento da atividade para a passividade ganha na verséo psicanalitica o
equivalente ao estatuto daquilo que Freud chama de destino da forga pulsional,
por outro, veremos agora como Freud pode ultrapassar este modelo e
radicalizar a sua critica da civilizacdo, ja tendo inserido o campo politico a que

ele se refere.

A reflex@o critica sobre a modernidade

Em Reflexbes para os Tempos de Guerra e Morte, Freud realizou uma
leitura na qual ele ndo acredita mais no Estado como garantidor da ordem,
como vimos no modelo contratualista. Ao contrario da perspectiva empreendida
em Totem e Tabu, aqui Freud ndo acredita mais na plena captura da for¢ca
pulsional pela sociedade fraterna, pois 0 mesmo Estado que refreia a violéncia,
€ 0 gque instiga a violéncia, promovendo a guerra entre os homens. Vale
lembrar que o ano de publicacdo desta obra data de um periodo
importantissimo, o da Primeira Guerra Mundial. Freud, portanto, est4 imerso
numa época em que os efeitos do caos e horror da guerra rasgam os ideais de
uma promessa de felicidade e de ordem. Dito de outra forma, a tentativa de
controle total do impulso agressivo é falha, e o resultado disto € a volta
auspiciosa da barbarie, sendo a violéncia exposta de maneira nua e crua, e
incitada pelo Estado.

A dizimacdo completa e o espetaculo de sangue que marcou o embate
nunca antes visto devido as propor¢des desta guerra foram propiciados pelo
uso tecnoldgico mais avancado que a racionalidade cientifica dispunha. E este
ensaio de Freud é a maneira dele evidenciar esta perplexidade, que poderia
ser formulada na sintese: como é possivel, em meio a um alto grau do estagio
da civilizagao, instigar tal estado de total horror e mortandade? Assim, restava
paradoxal e incompreensivel a férmula na qual os representantes maiores da
civilidade ocidental, por assim dizer, os europeus, que tinham adquirido um
nivel elevado de desenvolvimento tecnoldgico, bélico, cientifico, poderiam
dispor de todo o conhecimento reunido para fins de destruicdo. E neste
contexto que Freud pode opor as sociedades primitivas as sociedades
civiizadas. Mesmo que em outras guerras tenha havido bastante terror e

sofrimento, nunca antes o mundo tinha presenciado uma guerra tao cruel.
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Deste modo, a guerra denota uma situagcdo incongruente em que O
Estado n&do é mais garantia da contencéo da forga pulsional; a0 mesmo tempo
gue ele reprime os impetos de crueldade, ele os instiga. Isto significa que néo
h& mais garantias proporcionadas pela civilizagdo. Nesta articulagcdo, Freud
aponta a impossibilidade da erradicacédo do mal.

As sociedades modernas, tdo ensoberbadas com seu elevado estado de
civilizagdo, sao palco para uma encenacédo de intensa mortandade, tal qual
verificamos com a Primeira Guerra Mundial. Ndo se sustenta mais da ilusao de
gue a civilizacdo pode extirpar a morte, sendo esta uma das facetas da
barbéarie que retorna de forma avassaladora neste cenario moderno.

Em outro texto de Freud, chamado Porque a Guerra? (1933 [1932]/ 2006),
a guerra volta a ser norteadora de algumas consideragfes sobre o social em
articulacdo com o problema imposto pelo questionamento pela guerra. Este
texto trata de uma resposta a A. Einstein, que perguntara a Freud se existia
alguma forma de livrar a humanidade da ameaca da guerra.®

Freud comeca a resposta ao problema que Einstein |he impobe
considerando as relagbes entre direito e poder, e fazendo equivaler poder a
violéncia, o que o coloca como um visionario na critica ao exercicio do poder
como forma de expressao da violéncia no controle dos povos.

Freud empreende, ainda, uma leitura retroativa do problema da forca
entre os homens, da qual constituiu um problema a questdo da propriedade
privada. Como Rousseau, que viu na origem da desigualdade entre os homens
uma expressdo de inveja que tem por desdobramento toda a tensdo que
existira entre os homens num estado civilizado, Freud entende que a afirmacéo
do poderio bélico submeteu a forca do maior sobre o menor. Freud aponta
como saida da supremacia do maior, a unido de forgcas dos menores,
retomando a sua leitura de Totem e Tabu: “A violéncia podia ser derrotada pela
unido, e o poder daqueles que se uniam representava, agora, a lei, em
contraposicao a violéncia do individuo s6. Vemos, assim, que a lei € a for¢ca de
uma comunidade” (ibidem, p. 199).

Nesta perspectiva, contudo, Freud n&o acredita na culpa como reguladora
social e nem que uma entidade possa regular de maneira plena a for¢ca dos
demais, pois haveria um ciclo infinito na tentativa de subjugar a for¢ca de uns

contra os outros. O discurso freudiano se insere, entdo, na critica da
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modernidade, realizando sua leitura sobre a guerra e a politica, no campo da
critica da razdo. Se a indicacdo de Freud leva ao enunciado do paradoxo da
contencédo e da incitagdo da violéncia, o problema se impde no registro da
forca.
Assim, se cada Estado realizava a repressao ostensiva da forca no
interior das fronteiras do Estado-nacdo em tempos de paz, para manter a
governabilidade e a pratica da politica na relagdo com os demais
Estados-nacbes em tempos de guerra, em contrapartida, o Estado

incitaria os cidadaos a violéncia e a promocao da morte (BIRMAN, 2010,
p. 547).

Extrapolando para o territério dos tempos de paz, Freud retoma esta
mesma questdo da impossibilidade da captura da for¢ca pelo campo do social,
donde ressaltamos o carater irremediavel entre a for¢ca da pulsdo e o dominio
da civilizacdo. Se fica clara a relagéo entre proibicdo e promoc¢ao da violéncia
em tempos de guerra, o confronto entre os sujeitos e a dimensdo da
confrontacdo entre diferentes grupos e classes sociais fica evidente com aquilo

gue Freud chama de “narcisismo das pequenas diferencas”.

O narcisismo das pequenas diferencas e a igualdade impossivel

Com a reformulagdo de alguns dos conceitos mais fundamentais na
psicanalise com o advento do conceito de pulsdo de morte, houve a imposi¢ao
tedrica da realocacéo do lugar da agressividade no pensamento freudiano.” A
dimensdo da crueldade e da destrutividade surge, na segunda topica, como
sendo mais primordial na constituicao subjetiva. O conflito anterior entre pulséo
de autoconservacdo e pulsdo sexual € revisto sob a inscricdo no campo das
pulsGes de vida, pelas imposi¢cdes do imperativo da afirmagédo da vida na
tentativa de neutralizar os efeitos destrutivos da pulsdo de morte. Neste campo,
retomamos a leitura de Hobbes, evocando a maxima de que o homem é o lobo
dos homens.

O potencial de crueldade e destrutividade ganha destaque na leitura de
Freud, que é justamente a potencialidade da qual, pela preservacdo da vida,
Hobbes afirma que h& a abdicacéo do impulso agressivo em nome do Estado e
da consequente viabilidade da convivéncia social. E justamente por ser o
homem o lobo dos homens que Hobbes formula o Estado como garantidor da



Revista EPOS; Rio de Janeiro — RJ; Vol.3, n° 1, janeiro-junho de 2012; ISSN 2178-700X

ordem. Neste ponto, vimos que Freud nédo se alia a esta postura, pois o horror
da guerra mostrou que o Estado que inibe a crueldade € o mesmo que a incita.

Avancando nesta perspectiva, o dispositivo do qual Freud se vale para
sustentar um eterno duelo no campo social e que langamos aqui para realgar a
sua critica € o chamado “narcisismo das pequenas diferencas”. Freud disserta
sobre este narcisismo no texto do Mal-estar na Civilizacdo (1930/2006),
retomando aquilo que ele havia enunciado no sexto capitulo de Psicologia dos
Grupos e Analise do Ego (1921/2006), quando discorria sobre o elemento
unitivo dos grupos, os lacos libidinais. Freud chama a atencéo, neste capitulo,
para o fato de que a relacdo entre os homens em um tempo relativamente
longo acarreta o incremento do que ele chama de “sedimento de sentimentos
de averséo e hostilidade” (ibidem, p. 112).

O que esta em pauta neste sentimento hostil é a face escondida de uma
hostilidade que ndo é manifestada, enquanto ha um outro externo para quem
esta agressividade possa ser escoada. Na auséncia deste outro, fica facil a
identificagdo da antipatia ou aversdo a pessoas com relacdes mais proximas,
gue é justamente a expressao de amor a Si mesmo, 0 narcisismo. A este amor
a si proprio na preservacgdo individual, Freud relaciona uma presteza a odiar,
donde ele evoca a metafora dos porcos-espinhos, de Schopenhauer, na qual,
num dia de inverno, “nenhum deles pode tolerar uma aproximagao demasiado
intima com o proximo” (ibidem, p. 112).

Freud afirma que o mesmo ocorre nas relagdées sociais. No bojo de um
narcisismo das pequenas diferencas se situa uma ameaca a integracao
plenamente harmdnica na organizacdo politica entre os homens,® ou uma
ilusdo de igualdade num sentido pueril, ou até mesmo ingénuo. A despeito da
tentativa legitima das sociedades de arquitetar saidas possiveis para um
projeto de governabilidade viavel, Freud chama a atencdo para um fenébmeno
que acaba por revelar que “ndo € facil aos homens abandonar a satisfacdo
dessa inclinagao para a agressao” (ibidem, p. 118).

Conclusao

O ponto em que desejamos insistir € o de que, mesmo apos a destituicdo
do soberano uno, a igualdade como um ideal puro, que estaria na base da
constituicio de uma modalidade social onde had um declinio da funcdo do
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sagrado e da soberania do legislador absoluto, tem a sua sustentacéo abalada.
A leitura aqui empreendida foi desenvolvida no sentido de ressaltar a
impossibilidade de uma regulagéo social que possa abarcar a complexidade da
relagéo entre sujeito e sociedade. O equivalente disto no pensamento freudiano
se articula no eterno duelo entre as exigéncias da pulsao, por um lado, e da
civilizagdo, por outro, tendo o narcisismo das pequenas diferengcas como
dispositivo privilegiado para a afirmacdo desta critica. Neste sentido, Birman
(1994) afirma que

as figuras e argumentos desenvolvidos por Freud em Psicologia das
Massas e Andlise do Ego, além de indicarem a impossibilidade de
separar 0s registros do sujeito e do social, evidenciam também a
impossibilidade do sujeito ser completamente absorvido pela sociedade
e pela cultura. (...) Por isso mesmo, a relagao do sujeito com a sociedade
e a cultura é marcada pela tragicidade (p. 113).

A perplexidade com a guerra trouxe elementos sobre a reflexdo da
presenca da morte que situa o campo da critica a uma civilizagdo que refreia,
mas ao mesmo tempo instiga a crueldade, mesmo em tempos de paz. O
Estado ndo € mais a garantia da contencdo da forca, ou seja, “0s maiores
representantes desta [civilidade ocidental], que deveriam justamente se regular
pela razdo cientifica, utilizavam-na, em contrapartida, para finalidades
destrutivas e, no limite, anticivilizatérias” (BIRMAN, 2006, p. 64).

A barbérie, que se tentou abafar por um ideal de aperfeicoamento do
social através do viés cientifico, volta pela porta dos fundos. Assim, pulsédo de
morte e narcisismo das pequenas diferengcas sdo conceitos que, articulados
entre si, permitem a Freud organizar um discurso que sistematiza os impasses
do projeto da modernidade e incrementar uma critica modernista a respeito de
uma ilusdo iluminista sobre a harmonizagédo plena entre os sujeitos pelo viés

racional.
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Notas

! Freud ressalta que este sentimento se intensifica por conta da n&o satisfacdo completa aos
filhos, ndo podendo nenhum deles realizar o desejo original de tomar o lugar do pai.

% Aqui ressaltamos a filiagdo do pensamento do autor & obra foucaultiana. Por isso que este
periodo é chamado de modernidade. Foucault descreve a episteme moderna como o periodo
contemplado entre os séculos XIX e XX, como podemos notar, por exemplo, em As palavras e
as coisas (1966/2000).

® Rousseau distingue duas formas de desigualdade: uma que seria natural ou fisica,
inevitavelmente articulada as diferencas entre idade, salde, forca fisica, enfim, e outra
desigualdade, moral ou politica, dependente da convencéo dos homens. E desta Ultima que é o
enfoque do autor neste ensaio.

* Apesar de a sistematizacdo sobre as caracteristicas da pulsdo sé ser formalmente definida
mais tarde, em 1915, com o texto Pulséo e destinos da pulsao.

® Este é um dos quatro destinos da pulséo que Freud apresenta em 1915.

® A. Einstein fazia parte de um Comité Permanente para a Literatura e a Arte da Liga das
Nagdes, que, em 1931, foi instigado a promover, pelo Instituto Internacional para a Cooperagao
Intelectual, uma troca de correspondéncias entre os intelectuais.

" Nos Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade (FREUD, 1905/2006), e durante toda a
primeira tépica freudiana, a agressividade era entendida como sendo um desvio da pulsao
sexual.

® Em consequéncia deste impulso hostil primordial, Freud afirma que “a sociedade civilizada se
vé permanentemente ameacada de desintegracdo” (FREUD, 1930/2006, p. 117), o que revela
a severa postura critica de Freud sobre um mal-estar no seio da modernidade.
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