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Se souvenir par I'oubli, le dehors a nouveau.
Blanchot, 1980, p. 10.

Hamlet?

“Who’s there?” (Quem estd ai?) Que precisamente tal
questdo realize a abertura de Hamlet pode parecer ndo mais
que um acaso: esta seria uma declaracio fortuita, de pou-
ca significagdo ou densidade literdria, diante da dor cres-
cente que se desdobrard na peca. Contudo, essa interroga-
¢30 aparentemente banal antecipa com precisdo toda a
geometria tragica do principe das hesitagdes. Sem sabé-lo
ainda, Bernardo, o fiel amigo de Hamlet, dirige a pergunta
nao aquele que se revelard o fantasma do rei a clamar vin-
ganga, mas sim a sua sombra: a pergunta sobre o “quem” é
assim dirigida ao negativo de um espectro, um destinata-
rio duplamente problemadtico para questoes de identidade.

Com efeito, considerada a partir da ambigtiidade desse
destinatdrio, a questdo “Quem estd ai?” se desdobra em duas in-
terrogagdes desiguais: por um lado, o questionamento da iden-
tidade de alguém; por outro, o questionamento de sua existén-
cia. Em outras palavras, trata-se de uma intimagdo feita a
alguém capaz de responder por si ou de um apelo sem destina-
tario, dirigido a ninguém? A inquietante necessidade com que
Hamlet serd tragado pelo labirinto de sua loucura demonstra
que apenas a impossibilidade de uma resposta responde a ques-
tdo que se faz na abertura — questdo essencial, portanto, pois
que coloca a peca em seu movimento mais proprio.

Sabe-se que o teatro elisabetano invariavelmente co-
megava com uma cena marcante e brusca: trompetes de uma
festa, uma briga de casal ou um duelo, qualquer coisa que
fosse capaz de romper com o palavrério distraido do publi-
co e despertéd-lo para a realidade cénica. Recurso prosaica-
mente necessario, se lembrarmos que os teatros da época nio
possuiam palco, e que os atores compartilhavam o mesmo
nivel do solo que os espectadores. A questdo “Quem estd ai?”
vale assim, em principio, apenas como recurso de abertura
cénica. E contudo, precisamente nesse sentido, trata-se de
uma questdo dirigida a cada um da platéia. Entio, talvez co-
mo apelo a sombra de um fantasma, a questao podera evo-

car a imensa escuriddo em cada espectador e, como conse-
qiiéncia, a inquietante familiaridade do espectador com o
proprio espectro. Espectador e espectro! Como pudemos até
aqui, de maneira sistemdtica, nao ver a origem comum de
ambas as palavras? Se “Quem estd ai?” sdo as primeiras pala-
vras pronunciadas na peca, entdo o espectador ainda nao se
esqueceu de quem é, podendo ser questionado diretamente
sobre esse saber. Além disso, tem em primeiro plano o fato
de saber-se médico, artesao, mercador ou nobre. Mas niao
poderd responder a essa questdo com tais registros de iden-
tidade. Na verdade, se a pergunta o atingir, o espectador sa-
be j& que ndo tem resposta a oferecer e que, nesse sentido, se
encontra diante de uma divida impagavel. Pode-se dizer que,
apenas nesse momento, as cortinas do espetdculo se abrem
de fato. E, se o tragico destino de Hamlet se abre a partir da
impossibilidade de um saber sobre si, essa mesma impossi-
bilidade abre o espago cénico enquanto tal. Porém, ja serd di-
ficil localizar o espaco de tais cortinas: estariam no palco, se
abrindo para um espaco ficcional, ou estariam na alma, se
abrindo para espagos até entdo invisiveis?

A recepgao do sentido em psicanalise e sua condicao negativa

A impossibilidade de responder a questdo da prépria
identidade serd, portanto, a condicdo negativa tanto da
abertura da tragédia particular de Hamlet como daquela do
espaco cénico como tal. Pode-se dizer que o espago cénico
e a impossibilidade do saber sobre si se descortinam neces-
sariamente juntos. Com efeito, ndo é senao sob a condig¢ao
dessa impossibilidade que cada um poderd se encarnar em
Hamlet ou em qualquer outro personagem. Nao serd assim
mero acaso se a dificil geografia da abertura cénica interes-
sar a psicandlise em uma de suas questdes mais criticas en-
quanto uma teoria da escuta, a saber, aquela que diz respei-
to as suas condi¢cdes de possibilidade de recepgdao do
sentido. E a criticidade de toda e qualquer teoria da recep-
¢do do sentido oriunda da psicanalise talvez seja homologa
a complexa abertura de Hamlet. Ultrapassando as meras
analogias funcionais, as homologias implicam seus elemen-
tos a partir de uma mesma origem, um mesmo antepassa-
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do: nossos bragos sao andlogos as asas das aves, mas homo-
logos as dos morcegos. Se as cortinas do palco se abrem so-
mente a partir da impossibilidade da questao langada por
Bernardo, se as janelas ao outro se abrem apenas sob a con-
dicdo da i-responsabilidade mais radical quanto a prépria
identidade, esta mesma e impossivel questao ndo seria
igualmente a condi¢do da abertura da escuta analitica como
tal? Dito de outro modo, em sua dependéncia da impossi-
bilidade de resposta sobre a prépria identidade, a escuta
analitica possuiria uma estrutura homoéloga ndo apenas a
abertura da tragédia em foco, como também homologa a
abertura dos espagos cénicos e ficcionais como um todo
(Silva Junior, 2001). Se aquele que escuta deve necessaria-
mente ser alguém vulnerdvel a transformacdes imprevisi-
veis, entdo a condicdo mesma de toda e qualquer escuta psi-
canalitica seria a incapacidade de responder sobre si. Nesse
sentido, para a psicandlise, o intérprete depende de uma ex-
posicdo radical aquilo que a tragédia grega nomeava como
pathos, isto é, o sofrimento como afec¢do sem apelo.

Note-se que, na experiéncia analitica, ndo somente o
analisando deve ser pensado necessariamente como um ou-
tro para si, como o préprio analista deveria sé-lo em sua es-
cuta. O analista estaria, assim, exposto a uma estrutura de
desconhecimento constitutiva de sua escuta, homoéloga
aquela despertada pelo chamado de abertura em Hamlet.
Em que medida esse desconhecimento é pensado teorica-
mente como condigao do sentido, e, portanto, da linguagem,
em psicandlise? Longe de pensé-lo, tal desconhecimento é,
ao contrdrio, sistematicamente silenciado por construcoes
da escuta analitica como ativamente interpretativa. Nessa
constru¢do do intérprete, a psicandlise recupera modelos
perspectivistas da hermenéutica. Pois, a exemplo da perspec-
tiva na pintura, ao considerar a metapsicologia uma herme-
néutica pensada como ponto de vista sobre o discurso, 0 ana-
lista necessariamente se toma como idéntico a si mesmo, isto
é, como a tnica fonte do préprio olhar (Silva Junior, 1999a).
A teorizagdo psicanalitica pode tomar como certas as condi-
¢oes de possibilidade dessa escuta, posi¢do de certeza que su-
pde uma “soberania quase absoluta do intérprete” (Birman,
1991, p. 232) em seu gesto interpretativo.

Ao descrever o processo analitico exclusivamente como
um processo de deciframento, é possivel construir uma teo-
ria do intérprete sobre hermenéuticas, isto é, sobre a base de
teorias da interpretacdo fundamentalmente incompativeis
com esta experiéncia. Isso o identifica ao Edipo que vence o
mistério da Esfinge transformando-o em enigma resoltvel
pela atividade da razdo que ndo duvida de seus préprios fun-
damentos (Loparic, 1989), em que a certeza da existéncia do
intérprete vale como condi¢do de possibilidade da interpre-
tagdo. Movimento de auto-afirmacdo do intérprete ainda
presente em Lacan, ao conceber a situa¢do analitica segundo
uma anamorfose (Silva Junior, 1999a), ou seja, segundo o
modelo de uma perspectiva encriptada, e que, portanto, re-
forga a concepgio ativista do intérprete como aquele que é
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desafiado a desvendar um segredo para poder ver a verdade.

Na medida em que propde modelos e estruturas so-
bre patologias, e na medida em que a psicandlise pensa tais
modelos no 4mbito da linguagem, a abordagem da metap-
sicologia como chave interpretativa, como hermenéutica
perspectivista do discurso do paciente, é, sem duvida, uma
vocagdo incompativel com a escuta analitica. De fato, inu-
meras outras tradicdes hermenéuticas resultam em com-
preensdes igualmente incompativeis com a experiéncia
analitica. No periodo biblico, por exemplo — em Origenes
e em santo Tomds de Aquino —, a hermenéutica significa-
va, sobretudo, mas nao apenas, um conjunto de regras pra-
ticas de interpretacao de passagens obscuras dos textos sa-
grados. Tal vocag¢ao torna a escuta analitica evidentemente
impossivel, uma vez que a patristica supde uma rede de sa-
ber preestabelecido que se constitui como fonte segura do
sentido, o que naturalmente oblitera a estrutura aberta do
discurso na experiéncia analitica. Retornemos, contudo, a
obliterac¢ao especifica da hermenéutica perspectivista.

O lugar do analista o expde a uma estrutura de desco-
nhecimento constitutiva de sua escuta (Silva Junior, 1999b),
dai a inquietante familiaridade da situacdo analitica com o
chamado de abertura em Hamlet: “Who’s there?”. E nesse sen-
tido que, a medida que concebe o sujeito da interpretacdo
identificado com o ponto de vista da dimensao perspectivista,
a psicandlise retoma uma tradi¢do de linguagem que reforca a
centralidade do sujeito da consciéncia. A compreensao meta-
fisica da linguagem presente na concep¢ao hermenéutica ob-
litera, desse modo, a abertura do intérprete em seu préprio
fundamento, isto é, sua incerteza de si. Essa critica encontra seu
predecessor mais contundente na filosofia heideggeriana.

Em Ser e tempo, Heidegger interpreta a investigagao
metafisica sobre o sentido do Ser enquanto um questiona-
mento que pensa o Ser a partir dos entes. Ao pensar o Ser
como ente, entretanto, a metafisica necessariamente pensa
a temporalidade do Ser como uma temporalidade linear e
virtualmente infinita, feita de uma sucessao infinita de mo-
mentos presentes. Isso seria resultante, em ultima instan-
cia, da estrutura existencial do Dasein, que, acossado por
sua angustia diante do poder-nido-mais-estar-ai, sistemati-
camente foge de sua possibilidade ultima e oblitera a pré-
pria finitude sem cessar, inclusive no campo do pensamen-
to sobre o Ser. Apds a “virada” dos anos 1930 (die Kehre), a
critica heideggeriana a metafisica se desloca da subjetivida-
de e passa a considerar a prépria histéria do Ser como a ori-
gem do velamento ao fundamento infundado. Com efeito,
um voluntarismo essencialmente metafisico permanece em
vigor na terminologia heideggeriana de Ser e tempo, por
exemplo, na possibilidade de um estar-ai decidido (Ents-
cheidung) diante do ser-para-a-morte (Sein-zum-Tode). E
dessa forma que a subjetividade auténoma ainda vigente
no Dasein serd considerada posteriormente por Heidegger
vestigio metafisico em Ser e tempo (Heidegger, 1949).

Serd nesse sentido que o perspectivismo presente na
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construcdo do intérprete compartilhard do velamento meta-
fisico ao seu préprio fundamento, inviabilizando de ante-
mao a experiéncia propriamente psicanalitica. Pois tal silen-
ciamento, metafisico na esséncia, oblitera qualquer
possibilidade de uma receptividade ao sentido. Retomemos
os antecedentes histéricos da hermenéutica perspectivista,
cuja abordagem metafisica pode ser considerada incompati-
vel com sua prépria experiéncia psicanalitica da linguagem.

A perspectiva na hermenéutica racionalista de Chladenius
Apesar de o perspectivismo ter sido um modelo do su-
jeito do conhecimento em Leibniz e Kant, foi Johan Martin
Chladenius (1710-1759) que, inspirado por uma vocagao
racionalista, explicitamente introduziu a no¢ao de perspec-
tiva no interior da reflexao hermenéutica. Essa nogao é por
ele pensada como ponto de vista: “Aquelas circunstancias da
alma, do nosso corpo e de toda nossa pessoa, que fazem com
que, ou sdo causa para que, representemos para nos alguma
coisa desse modo, e ndo de outro, [nds as] queremos cha—1
mar de ponto de vista” (citado por Grondin, 1991, p. 106).
O conceito de ponto de vista resulta assim da exigén-
cia da necessidade nos resultados da interpretacdo. Com
efeito, a necessidade de representar alguma coisa de um
modo e ndo de outro é que exigird, retroativamente, uma
estabilidade nas condi¢des de interpretacao. A dificuldade
estd no fato de que tais condicdes dizem respeito as “cir-
cunstincias da alma, do nosso corpo e de toda nossa pes-
soa”. Poderiamos nos perguntar: como pode o autor pre-
tender conquistar estabilidade em territérios tao
movedicos? Ora, o modelo do espectador construido na ex-
periéncia visual da perspectiva artificial, técnica pictérica
desenvolvida pelos pintores fiorentinos sob a inspirago de
um método (Silva Junior, 1999a), fornece aqui uma forma
de fixacdo do que parecia, até entdo, essencialmente movel
e cambiante. Com o auxilio de procedimentos geométricos
que ao mesmo tempo conferem universalidade e anonima-
to ao lugar do espectador da perspectiva, qualquer um po-
deria ver uma paisagem a partir de um lugar fixo, fosse ele
acessivel ou ndo aos recursos mecénicos da época. Assim, a
concepgao racionalista da hermenéutica procura se forta-
lecer ao tomar a perspectiva como paradigma: na medida
em que o modelo da perspectiva passa a definir o ato de in-
terpretacdo, o lugar do intérprete pode ser pensado como
resultante de uma construg¢ao geométrica. Uma codificagdo
geométrica do lugar do intérprete permitiria um resultado
em sua interpretacao sempre repetivel. De tal modo seria
possivel a uma hermenéutica atingir o carater de previsibi-
lidade encontrado na ciéncia e de necessidade, na légica.

A perspectiva, do solipsismo kantiano ao psicanalitico
Pensada como uma teoria racional sobre o sentido, is-
to é, como uma hermenéutica de pressupostos estaveis e re-
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sultados necessdrios, caberia considerar a metapsicologia
uma construg¢do em perspectiva sobre discurso. Mas, na me-
dida em que o correlato dessa construgdo geométrica do in-
térprete é um solipsismo radical, a compreensdo da situa-
¢a0 analitica a partir da perspectiva artificial é um suicidio
tedrico. Segundo o modelo de hermenéutica vigente no pe-
riodo racionalista, no qual se insere Chladenius, a escuta
analitica necessariamente compartilha a obliteragdo da alte-
ridade. Note-se que tal obliteragdo é inerente ao sujeito do
conhecimento kantiano (De Mauro, 1969, p. 87) pois, uma
vez que o ato de conhecimento foi, a partir de Kant, essen-
cialmente pensado como atribuicdo ativa de sentido por um
sujeito ao seu objeto, esse ato exclui toda e qualquer possi-
bilidade de recep¢ao do sentido. Assim, uma escuta em pers-
pectiva implica a ado¢do de um modelo de sujeito no inte-
rior da experiéncia psicanalitica duplamente incompativel
com esta ultima: ela suprime do intérprete sua incerteza
existencial e retira do outro a possibilidade de ser uma fon-
te de sentido. De modo que a estrutura de conhecimento
pensada como disposi¢do frente a frente, entre um sujeito e
seu objeto (Gegenstand), se mostra tributaria de duas in-
compatibilidades a priori com a escuta analitica. Por um la-
do, essa disposi¢do depende de ¢ esté relacionada com a for-
ma metafisica de interpretacdo do ser, com a recusa de
pensa-lo como fundamento de seu préprio ato interpreta-
tivo. Por outro, tal recusa metafisica se traduz como recusa
de toda passividade, e, portanto, da possibilidade mesma de
uma relagdo com o sentido pensada enquanto recep¢ao.

A perspectiva em Nietzsche como atividade ontoldgica
Ora, a perspectiva continua a oferecer-se como um
modelo forte na histéria da hermenéutica, ainda que tenha
havido um rompimento com a centralidade da razao na
compreensdo do sujeito. Ela o faz, no entanto, sem abrir
mao da obliteragdo propriamente metafisica em relagio a
seus fundamentos e, portanto, mantendo intactas suas in-
compatibilidades com uma escuta psicanalitica. Na filosofia
nietzchiana, a no¢do fundamentalmente perspectivista de
interpretagdo assume uma magnitude ontolédgica (Grondin,
2001), na qual ficara clara sobretudo a recusa de toda e qual-
quer passividade como a condi¢do mesma de existéncia do
intérprete. Para Nietzsche, “o perspectivismo é aquilo por
cuja causa cada centro de forca — e nao apenas o homem —
constréi todo o mundo restante a partir de si, isto é, 0 me-
de com sua forga, o prova, o forma...” (Nietzsche, lj Der Wil-
le zur Macht, citado por Heidegger, 1961, p. 271).
Heidegger comenta a passagem acima de modo a recu-
perar sua articula¢do com a vontade de poder: “Nietzsche fa-
la de perspectiva. Apenas, a ‘perspectiva’ nao é jamais a sim-
ples linha da visao, na qual algo é contemplado, mas sim o
olhar para fora que visa e inspeciona as ‘condi¢des de manu-
tengdo-crescimento’” (Heidegger, 1961, p. 269). Note-se que

1 Chladenius, J. M. (1742). Introdugdo para a correta interpretagio de discursos e escritos racionais.

2 Vale mencionar que as tradugdes foram feitas pelo autor.
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ele ultrapassa a impermeabilidade kantiana no sentido pro-
veniente de um outro. Pois, diferentemente do solipsismo do
olhar kantiano, a modalidade nietzschiana, ao inspecionar e
buscar garantir as préprias condi¢des de manuten¢io-cres-
cimento, compreende seu “outro” como fonte de interpreta-
¢do andloga a si proprio. Porém, tal olhar compulsivamente
mensurador, longe de se constituir por esse outro, se vé por
ele ameagado com freqiiéncia. Trata-se, portanto, no pers-
pectivismo nietzschiano, de compreender esse outro olhar
na medida exata de superé-lo. Fica evidente a impossibilida-
de de aceitar uma receptividade do sentido em tal contexto
tedrico. Ora, em oposi¢ao a hermenéutica da vontade de po-
téncia, na escuta analitica a relagdo com a linguagem exige a
vulnerabilidade do intérprete diante do imprevisivel, exige a
incerteza como fundamento metodoldgico.

Ora, poder-se-ia objetar, com razao, que as hermenéuti-
cas kantiana e nietzschiana nao inspiraram obras importantes
na abordagem da psicandlise. Entretanto, o fato de ndo terem
agido de modo direto ndo significa que a recusa metafisica em
acolher a incerteza do intérprete nao tenha deixado de marcar
profundamente as relagdes entre hermenéutica e psicandlise.
Haveria, contudo, outras tradigées hermenéuticas, tradigoes
essencialmente abertas a incerteza identitdria do intérprete ca-
pazes de inspirar a psicandlise? Uma retomada histérica mais
cuidadosa permite localizar momentos de tematizagdo do in-
térprete em que sua essencial incerteza de si nao estd velada,
pelo contrédrio: modelos de interpretacdo em que essa incerte-
za é apresentada como condi¢do da verdade da interpretagio.
Assim, no seio do periodo teoldgico da hermenéutica, a passi-
vidade do intérprete se apresentava como uma das condigoes
dltimas de toda a interpeta¢do dos textos sagrados.

A passividade na hermenéutica de Santo Agostinho

Com que disposi¢do deve a pessoa aproximar-se da in-
terpretagdo de passagens ndo transparentes da Sagrada Escri-
tura: no temor de Deus, no dnico cuidado de procurar, nas Es-
crituras, a vontade de Deus; impregnado de piedade, para que
ndo tenha prazer em contendas de palavras; revestido de co-
nhecimento da linguagem, para que nao fique preso em pala-
vras e maneiras de falar desconhecidas... (santo Agostinho. De

doctrina christiana, citado por Grondin, 1991, p. 72).

Em Santo Agostinho, o temor a Deus consiste em uma
condi¢io da possibilidade de compreender as Sagradas Es-
crituras. Se para ele, a alma é feita (facticia est anima), fa-
bricada artificialmente por Deus como sdo os idolos feitos
pelos pagdos (Agamben, 1988, p. 18), entdo ela nao é sobe-
rana sobre si propria. Santo Agostinho atribui as disposi-
¢des afetivas incontroldveis no intérprete um estatuto de
condi¢ao da possibilidade de interpretagio. Com efeito,
nem o temor nem a fé podem ser criados por decisao.

A fé era uma graca divina que podia ser recebida, aco-
lhida. Um intérprete era entendido como alguém sem com-
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pleto dominio sobre suas condicoes interpretativas, para
cuja compreensao a receptividade contava tanto quanto
sua atividade. Note-se que a falta de controle nio era pen-
sada como “ruido” da interpreta¢do, e sim como uma de
suas condi¢oes. Isso significa que a interpretacao ainda de-
pendia, em santo Agostinho, de elementos fora do campo
da vontade do intérprete, isto é, de elementos que no intér-
prete supunham uma relagdo de diferenga consigo.

Vejamos agora uma segunda escola hermenéutica,
também deixada en souffrance pela teorizagao psicanalitica
a respeito de suas proprias e paradoxais condi¢des de re-
cep¢ao do sentido: Schleiermacher.

O incompreensivel como origem do sentido
em Schleiermacher

Se, em Agostinho, a incerteza do intérprete se funda
no estatuto de criatura do homem, Schleiermacher, ao le-
var o racionalismo ao seu limite extremo, abre, por uma via
inversa, um espaco metodolégico inédito ao desconheci-
mento na tarefa da interpretacdo. Sua nova concep¢ao de
hermenéutica apenas pode se realizar, segundo Jean Gron-
din, através de uma inversao completa na hierarquia do
compreensivel e do incompreensivel:

A compreensibilidade era antigamente o primdrio ou
inato, a ndo-compreensdo, por assim dizer, a exce¢do. (...)
Schleiermacher poe esta perspectiva “ingénua’, provinciana,
de cabega para baixo e pressupde o mal-entendido (o equivo-

co) como realidade bdsica (Grondin, 1991, p. 127).

Schleiermacher parte do pressuposto de uma univer-
salizacdo do mal-entendido, definido por ele como a con-
dicdo de uma strengere Hermeneutik, ou seja, uma herme-
néutica austera capaz de aspirar a um estatuto de ciéncia:

Mesmo no conhecido, é de fato o estranho que a nds se
manifesta na lingua, quando uma ligacdo de palavras renega-
se a tornar-se clara; é o estranho que se manifesta na produ-
¢do do pensamento, mesmo quando ele é muito andlogo ao
nosso, quando o encadeamento entre as partes isoladas de
uma série ou a extensdo destes renega-se a se fixar e nds, inse-

guros, vacilamos (Schleiermacher, 1999, p. 45).

Eis por que o paradigma schleiermachiano da expe-
riéncia com o desconhecimento serd a conversa intima entre
amigos, pois mesmo ai ele se “percebe realizando operacoes
hermenéuticas” para compreender o sentido das palavras de
seu interlocutor. Schleiermacher observa que o estranho nao

(...) se limita aos casos em que a lingua é uma lingua es-
trangeira, mas também na prépria lingua, e, note-se, inteira-
mente independente dos diversos dialetos nos quais ela even-
tualmente se decompde, ou de particularidades que se

encontram em um e ndo em outro [dialeto]. Existe para cada
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um o estranho nos pensamentos e expressdes de um outro [in-
terlocutor], e isto nas duas exposi¢des, a oral e a escrita
(Schleiermacher, 1999, p. 33).

A partir desse pressuposto de uma universalizacao do
mal-entendido, desdobram-se novas e interessantes proble-
maticas. A primeira delas serd uma concepgao de linguagem
bipartite, que diferencia seu aspecto codificado de seu as-
pecto criativo, determinado pelo uso individual que cada
um faz da lingua. Trata-se de problematica oriunda de um
tema novamente caro a psicanalise atual, a saber a questao
do estilo. Diante do estilo de um autor literario, diz Schleier-
macher, diante do seu uso singular e criativo da lingua, o
tradutor se encontra sempre sem nenhum guia ou método
seguro, ainda que conheca perfeitamente a totalidade das
determinac¢oes sintéticas e semanticas empregadas pelo ar-
tista. Neste caso, diz Schleiermacher, a solu¢do serd nada
mais nada menos que o recurso ao procedimento divinat4-
rio, ou seja, a adivinha¢do — recurso que ndo s6 coloca, sem
mediagdes, a hermenéutica fora do campo da certeza do in-
térprete sobre seu préprio ponto de vista, como também ex-
clui o critério cientifico da necessidade em seus resultados.

Essas duas possibilidades de teoriza¢do da experiéncia
psicanalitica com o sentido ndo resultaram em influéncias
importantes. Por intermédio de outra tradi¢ao hermenéu-
tica é que se fard a mais completa tentativa de abstracdo da
hermenéutica prépria a psicandlise — a saber aquela de Paul
Ricoeur (Ricoeur, 1965). Nela é que podera ser localizada
claramente a recusa metafisica da incerteza do intérprete.

A hermenéutica psicanalitica como tradugao em Paul Ricoeur

Para Paul Ricoeur — aquele que levou mais longe o
projeto de um exame da hermenéutica prépria a psicana-
lise —, esta se define como método a partir de uma con-
cep¢do hibrida da linguagem, aquela de ser ao mesmo
tempo uma hermenéutica e um modelo energético do dis-
curso. O desejo, segundo o autor, sendo o objeto por ex-
celéncia da psicanilise, seria, em dltima instincia, o res-
ponsavel pela duplicidade na natureza da teoria analitica.
Objeto essencialmente hibrido, isto é, dividido entre o
campo do sentido e o campo das forgas pulsionais, o de-
sejo exigiria, por assim dizer, uma hibricidade correspon-
dente na prépria ciéncia sobre ele fundada. Cabe notar
que, para o autor, a seméntica do desejo seria mais forte
do que sua energética pulsional, o que nos permite ques-
tionar: que teoria da linguagem fundamenta tal seménti-
ca? E como essa teoria concebe as relacdes discursivas en-
tre um sujeito e seu interlocutor?

Ricoeur se inspira no modelo da tradugdo proposto
por Dilthey: interpretar equivale a um trabalho de transpo-
sicdo de uma lingua e a outra, de transformacdo do incom-
preensivel em compreensivel. Dilthey concebe a tradug¢ao
como um trabalho que busca traduzir o estrangeiro em fa-
miliar, supondo, no entanto, desde sempre, algo de familiar
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nesse estrangeiro — isso como condi¢io de possibilidade da
prépria idéia de tradugao. Assim, tal concep¢ao de herme-
néutica concebe uma modalidade apenas relativa de alteri-
dade, em que a estrangereidade do outro, por principio, ja-
mais podera ser absoluta, jd que ela s6 se apresenta enquanto
analogia do préprio sujeito. O problema dessa concepgio é
que tal modalidade relativa de alteridade sera sempre fecha-
da em sua constitui¢ao ao radicalmente outro, essencialmen-
te impermedvel, portanto, a surpresa e a prépria incerteza.

Conforme vimos, na situacao analitica, a incerteza de
um intérprete em relagio a prépria identidade adquire um
sentido para além de uma contingéncia factual: ela ndo é
um empecilho a boa interpretagdo; pelo contrario, consti-
tui-se em condi¢do de possibilidade da prépria interpreta-
¢30 e pode ser considerada, portanto, uma incerteza meto-
dolégica. E, assim como a duvida a respeito dos
fundamentos da prépria teoria, ndo se confunde com a in-
certeza sobre esta ou aquela hipétese interpretativa. A in-
certeza metodolégica diz respeito a prépria natureza do
discurso hermenéutico em seu poder interpretativo.

Uma hermenéutica derivada da psicandlise pensada
nos termos de Paul Ricoeur desembocaria no fechamento
diltheyano da hermenéutica, em que o pressuposto de uma
identidade de fundo entre o intérprete e seu outro vale co-
mo garantia de compreensdo do todo.

A aproximagcao da psicandlise a hermenéutica se faria
aqui segundo uma compreensao essencialmente metafisica
da linguagem, em que ambas partilham de uma cegueira
ativa quanto a precariedade de seus fundamentos. A ado-
¢30 de uma modalidade apenas relativa de alteridade exige
que o intérprete do discurso do outro mantenha a sua po-
si¢do no discurso como elemento sobre o qual ndo se pode
falar — a certeza sobre a prépria identidade é algo que deve
ficar fora da discuss@o. J4 a adogdao de uma modalidade ra-
dical de alteridade exige, por sua vez, que se coloque inces-
santemente em questdo a compreensao do outro.

Assim, a hipdtese de Paul Ricoeur, de acordo com a
qual a psicandlise teria uma constitui¢do tedrica mista, a sa-
ber um amélgama entre uma energética e uma hermenéu-
tica, ndo chega a reconhecer uma vocagdo propriamente
hermenéutica da energética freudiana. Mas, uma vez que o
intérprete seja reconhecido a partir de sua diferenca consi-
go proéprio, e, portanto, fora de qualquer principio de auto-
nomia e soberania de si, podemos conceber a energética
pulsional igualmente enquanto hermenéutica. Trata-se as-
sim de conceber os limites do campo do sentido impostos
pela energética pulsional como elemento indissocidvel da
experiéncia do sentido. Isso significaria adotar uma concep-
¢30 de hermenéutica compativel com a inconsisténcia e a
incerteza do intérprete, isto é, uma hermenéutica aberta ao
ndo-sentido como condi¢do do sentido. A energética freu-
diana vale entdo como hermenéutica privada da psicanali-
se e, em sentido estrito, também como alternativa a uma
concepe¢ao de hermenéutica como “ciéncia do sentido”.
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A anterioridade da linguagem como condi¢ao da recep¢ao
do sentido

Aquele que recebe o sentido ndo o recebe sendo sob a
condi¢io de uma dupla exposi¢do. Primeiramente, uma ex-
posicao a incerteza do sentido, que, como se sabe, é a con-
di¢do mesma de qualquer projeto hermenéutico. Seja co-
mo arte divinatdria, seja como ciéncia de decifracao, a
hermenéutica pressupde sempre a incerteza e o desconhe-
cimento do sentido de um fragmento da linguagem, o qual
serd objeto de uma tentativa de deciframento.

Conforme vimos, a explicitagdo desse desconhecimen-
to como premissa é a principal conquista da hermenéutica
em seu periodo racionalista, quando ela assume a vocagao de
um método. Ha, porém, uma insuficiéncia fundamental na
tradi¢do hermenéutica racionalista em rela¢do ao ndo-senti-
do, pois sua incerteza se restringe as possibilidades de senti-
do do fragmento escolhido, dentre as quais caberd uma esco-
lha do intérprete. O intérprete, em tal tradi¢do, ndo somente
escolhe uma ou outra possibilidade de sentido, mas é igual-
mente responsavel por gerar o conjunto de todas as suas pos-
sibilidades. De modo que toda alteridade s6 é pensada a par-
tir do préprio sujeito, sem que ele se altere em seu gesto
interpretativo. Nessas condigdes, estd excluida a hipétese de
recep¢do do sentido: a exposicao gerada pela mera incerteza
do sentido dos fragmentos de linguagem nem garante a pos-
sibilidade de sua recep¢do, nem a suprime necessariamente.

Para que se garanta tal possibilidade de recep¢ao de sen-
tido, deve-se recorrer a uma outra exposi¢ao, uma exposicao
anterior, a exposi¢ao do intérprete a incerteza de si proprio. Esta
segunda modalidade de exposi¢do ja ndo pode ser concebida
nos mesmos moldes da primeira, jd que o intérprete deve aqui
se haver com a insuficiéncia constitutiva de qualquer possibili-
dade de sentido, assim como do conjunto de possibilidades que
venha a gerar a seu préprio respeito. Logo, diferentemente da
incerteza quanto ao sentido de um fragmento de linguagem, a
incerteza de si expde o intérprete a sua vulnerabilidade existen-
cial no sentido que o que se abre como questdo é sua existéncia.
Sob essa condigdo, receber um sentido qualquer, ousar escutar,
significa se expor a um risco, um risco existencial, isto ¢, um
risco de alteracdo, e, portanto, da perda de si (Hamacher, 1999).

O fato de o risco da perda de si ser uma condi¢do da es-
cuta analitica exige que se repensem a linguagem como instru-
mento de comunica¢io e a teoria como instrumento do olhar.
Com efeito, como demonstrou Heidegger em Ser e tempo
(Heidegger, 1927), na idéia de instrumento a-méo residem he-
rancas metafisicas, 0 que a torna invidvel como modelo de uma
linguagem capaz de recep¢ao do sentido. A natureza critica da
experiéncia analitica se desdobra e se traduz pela questao de
saber se se trata de uma teoria sobre o discurso do outro, ou
de uma teoria aberta a outro discurso. Pois, o risco da altera-
¢ao depende do convivio com o nado-familiar, o infamiliar.
Freud aborda o tema da Unheimlichkeit sem explicitamente

3 “Der Rufer des Rufer (...) hilt jedes Bekanntwerden Von sich fern.”
4 “Das Gewissen redet einzig und stindig im Modus des Schweigens.”
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aborda-lo como fundamento constitutivo de toda e qualquer
experiéncia lingiiistica. E, contudo, conforme demonstrei an-
teriormente (Silva Junior, 2001), a sombra da dupla exposicdo
acompanha seu texto como um espectro silencioso e fiel.

A exposicao existencial como condi¢do de possibilidade
da interpretagio serd a grande conquista do periodo histérico-
ontoldgico da hermenéutica, em que tal exposicdo maxima do
intérprete garante a possibilidade de reinterpretar a histéria da
metafisica, seja como a histéria de uma vontade de poder
(Nietzsche), seja como uma fuga compulsiva do pensamento
diante da prépria vulnerabilidade (Heidegger, 1927). Em ou-
tras palavras, serd, paradoxalmente, a impossibilidade da inter-
pretacdo o limite do sentido, aquilo que garantird, doravante,
o intérprete como aquele que pode ter acesso ao sentido.

Na interpretagao heideggeriana, a metafisica se define por
interpretagdes do ser a partir dos entes como presenga e exten-
sao infinitas, o que significa excluir sistematicamente a finitude
da interpretacdo do Ser. De fato, o sentido critico de Ser e tempo,
em seu projeto de reinterpretacdo da histéria das interpretacdes
sobre o Ser, tem sua arquitetura sustentada e também limitada
pela questdo: quem é este ente que compreende o ser? Pergunta
fundamentalmente dirigida a si préprio. “Who is there?” somen-
te desdobra seu sentido em face da impossibilidade de sua res-
posta, como uma espécie de divida impagével. Divida, e nao
duvida apenas. A divida pede uma solugao tedrica, em princi-
pio soluciondvel pelo exercicio l6gico ou cientifico, enquanto a
divida é sempre uma questdao moral. Sobre esse aspecto invaria-
velmente moral da divida, cabe notar que, na lingua alem3, a
mesma expressao, schuldig sein, significa alternadamente, e,
segundo seu contexto, “estar em divida” ou “ser culpado”

A pergunta de abertura de Hamlet faz duvidar do que nao
pode ser objeto de ddvida, gerando culpa: se me pergunto
quem sou, posso ndo saber, portanto, se sou. Assim, precisa-
mente a questdao: “Who’s there?” poderd receber um lugar de
destaque em Ser e tempo (Heidegger, 1927, pp. 272-289) na es-
trutura do apelo. Trata-se, na realidade, da Gnica questdo capaz
de sustentar um estatuto ontoldgico, da tnica locugdo capaz de
compartilhar a finitude, a mesmo titulo que o siléncio angus-
tiado, sem veld-la sob um manto de esquecimento, como todas
as outras locugdes. Aquele que chama s distancia de todo re-
conhecimento (Heidegger, 1927, p. 274). A questdao “Quem es-
td ai?” goza, portanto, de um estatuto excepcional neste livro
que condena como falsas todas as falas possiveis e aceita oficial-
mente apenas o silenciar como modo da fala que néo se escon-
de da prépria morte: “A consciéncia moral fala apenas e cons-
tantemente no modo do calar-se” (Heidegger, 1924, p.273). Ao
ndo fugir da falta de sentido que lhe concerne, a angustia do
Dasein é que dard sentido a pergunta que a despertou.

Ora, a preexisténcia da linguagem ao sujeito é um dos ele-
mentos que fazem parte da complexa virada dos anos 1930, pe-
riodo que representou, para Heidegger, a superagao da lingua-
gem metafisica da subjetividade presente em Ser e tempo. Se a
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anterioridade da linguagem é o que caracteriza a natureza do
intérprete em Agostinho, e, em tltima instancia, seu carater de
criatura — a alma humana ndo ¢ a origem de si prépria —, serd
esse cardter de nao-soberania sobre si, precisamente, 0 novo
elemento em Heidegger em sua compreensio da linguagem.

Para o segundo Heidegger, a linguagem precede o ser
humano. Tal reposicionamento retira, no campo da herme-
néutica, a certeza e a seguranga do intérprete. Partindo do
questionamento heideggeriano, tratar-se-ia, entdo, de saber de
que modo a estruturag¢do da relacdo de conhecimento pensa-
da na disposi¢io frente a frente entre um sujeito e seu objeto
(Gegenstand) depende e estd relacionada com a forma meta-
fisica de interpretacdo do ser, com sua recusa de pensa-lo co-
mo fundamento de seu préprio ato interpretativo. A recusa
metafisica em pensar o préprio fundamento se traduz como
recusa da passividade, eliminando a priori a possibilidade de
uma hermenéutica pensada como recep¢io do sentido.

Pensar a passividade na incerteza como condi¢io da escu-
ta convida o analista a uma abertura para a inexisténcia, para a
negacdo de si, uma preservagao da iminéncia da prépria anula-
¢do sem a qual nada pode ser recebido. Nesse mesmo sentido, a
passividade nao pode ser nomeada, o que nao significa que ela
esteja excluida da linguagem. Simplesmente deixaria de ser, caso
admitisse obedecer as injungoes e ordens de um sujeito sobera-
no sobre seu dizer. Um analista deve escutar na passividade de
sua incerteza. Falar em passividade na incerteza serve assim,
antes de mais nada, para pensarmos uma condi¢do da lingua-
gem, e, ainda mais precisamente, uma condi¢do da recep¢io do
sentido. Isso supde uma preexisténcia do outro no material da
palavra analitica — existéncia anterior, portanto, a alteridade
explicitamente nomeada ou invocada no discurso consciente.

Comentando um tema caro a Paul Celan, a questdo
da matéria do interlocutor, Pierre Fédida declara, a propé-
sito: “O interlocutor é feito no material de linguagem do
poema” (Fédida, 2001, p. 4).5
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Resumo

O lugar do analista o expde a uma estrutura de desconhecimento
constitutiva de sua escuta. A partir da critica heideggeriana a recusa meta-
fisica de pensar seu préprio fundamento infundado, procuramos demons-
trar como essa recusa se traduz em modelos do intérprete essencialmente
incompativeis com o lugar do analista. Segundo nossa hipétese, a energé-
tica freudiana pode dar origem a uma hermenéutica nao metafisica, cujo
modelo de intérprete ndo exclui a idéia de uma recep¢ao do sentido.
Palavras-chave

Desconstrucdo. Hermenéutica. Metafisica. Recep¢do do sentido.

Situagao analitica.

Summary

“Who’s there?”

The deconstruction of the interpreter after the psychoanalytical
situation

The psychoanalyst site exposes him to a kind of unawareness
structure that is constitutive of his listening. We look forward to demons-
trating that the metaphysical refusal to think its own ungrounded ground
— from the point of view of the Heideggerian critic to metaphysics — is
present in various interpreter theoretic models, which are essencially in-
compatible to the analist listening. We state that the Freudian energetics
can generate a non metaphysical hermeneutics whose model of interpre-
ter doesn’t exclude the possibility of reception of sense.
Key words

Deconstruction. Hermeneutics. Methaphysics. Reception of mea-

ning. Analytic situation.
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