Fé e Razao
Frei Carlos Josaphat*

Fé e razao
Para além de crises e antinomias, emerge a visao
compreensiva das diferencas

Esse desafio histérico, evocado pelo bindmio Fé e Razdo, terd
chance de inspirar uma reflexdo promissora, histérica e analiti-
ca, na medida e s6 na medida em que despertar o empenho de
bem afinar a linguagem, de delimitar os campos das experiéncias
intelectuais e existenciais em jogo nesse confronto extremamen-

te complexo e sujeito a uma infinidade de equivocos.

Explosao da crise na aurora da modernidade

2

No espirito e no quadro desta reflexdo que convida a dialogar e
a superar as controvérsias estéreis discernindo as contribuicdes
dos diferentes parceiros das disputas, convém partir da emer-
géncia historica desse debate na aurora da modernidade. Ele
surge entdo em toda a agudeza de uma crise, portanto dotado
de maior visibilidade. Mas a andlise ganha em abrir-se e manter-
-se atenta a dados mais amplos, anteriores e posteriores a esse
momento colorido e caloroso da histéria ocidental.

Uma das primeiras reivindicagdes e fortes aspiragdes da Renas-
cenga se cristalizava na exaltagdo e exigéncia da emancipacao da
razdo. Que ela viesse reconquistar os espagos do saber e da norma-
tividade da vida ocupados pela ortodoxia religiosa, imposta por
pressdo, se ndo por opressao autoritaria. Em contraste com a Fé,
entendida na estreiteza desse contexto inquisitorial, surgia a Razao
também com maiuscula e designando o livre e auténtico pensar.

Toma corpo e seduz as inteligéncias realizando-se na cién-
cia que investiga e comprova, na filosofia que demonstra e, a

golpes de evidéncia, quer alargar os campos da sabedoria te6-
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No entanto em si, a distadncia, a marcha histérica da fé e da
razao se mostra progressiva em capacidade de didlogo e de en-
tendimento. Hoje, os estudos das doutrinas e das fontes, a refle-
xao compreensiva da fenomenologia, dos paradigmas e modelos
do saber, das teorias da comunicagio, vao tornando vidvel uma
visdo historica imparcial, abrindo a porta a uma analise rigoro-
sa de todos esses dados.

E o projeto que se hd de realizar, a0 menos de forma su-
cinta, articulando assim uma reflexdo abrangente e, enquanto
possivel critica, discutindo as posi¢oes modernas e as tradi¢oes
por elas relegadas. Prioriza-se a construgao filoséfica, sobretudo
fenomenolégica, e se apreciam a elaboragiao teoldgica classica
e sua atualiza¢do. Esta é favorecida pela busca de encontros,
sobretudo por eventos maiores como o Concilio Vaticano II, o
movimento ecuménico das igrejas cristds e o Parlamento das
religides mundiais. E, de maneira mais ampla, a aspira¢do por
uma ética mundial, pressentida como uma necessidade pela De-
clara¢do Universal dos Direitos Humanos da ONU em 1948 e
continuada discretamente pela UNESCO.

Convém partir das origens e apreciar os bons encontros ou

os desencontros menos felizes da fé e da razao.
O ideal biblico da harmonia nas alturas

O imperativo biblico primordial: “convertei-vos”, “tende fé no
Evangelho”, nessa mensagem salvadora, juntava em um parado-
x0 existencial a necessidade e a liberdade da fé. Assim, levanta-
va-se o ideal da transcendéncia com a sensacdo de desamparo da
condi¢do humana. O destino do ser humano é colocado em suas
maos, depende do rumo que imprimird a sua existéncia. Mas
essa livre escolha que confere o valor e a autenticidade a pessoa
e ao seu agir tem algo de uma luz dentro de uma noite inexora-
vel. A inteligéncia € intimada a reconhecer a grandeza do Prin-
cipio e do Fim que a toca em seu intimo, mas é anunciada como
aquela que supera totalmente sua capacidade de compreensao.
Aceitando o desafio do que angustia como o supremo desampa-
ro, um existencialismo desabusado langara o clamor: somos con-
denados a liberdade, a rasgar nossos caminhos, na total e exclusiva
responsabilidade de sentir-nos auténticos, sem contar com normas,
leis, nem quaisquer c6digos de mandamentos, de verdades ou direi-
tos. Na bela literatura causticante de Jean-Paul Sartre era a ultima
rejeicdo, indignada e ressentida, que a razio moderna langava con-

tra a religido que pregava a obediéncia (tida por degradante) da fé.
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Que a existéncia emerge como uma noite tecida de penumbra
e do imperativo de ter de andar encontrando ou inventando cami-
nho no escuro € a condi¢do inexoravel para a razao, ao despertar
contando s6 com a minguada candeia que € pensar. Talvez fosse
acertado explicitar a sentenca primeira do despertador da moder-
nidade: “penso, logo existo”, traduzindo: “vejo-me qual inegavel
lampejo, um pingo de evidéncia luzindo dentro da noite”.

O confronto dos extremos pode ser o mais significativo e
oportuno para clarear os conflitos. Em antagonismo radical,
mas, tranquilo com a revolta existencial contra a condi¢ao da
noite guiada pela fé, surge o extremo da exultagio proclamando
e cantando a “noite escura e ditosa”. Nela, a Fé resplandece
para o mistico Joao da Cruz como a verdade humana, despro-
vida de evidéncia, mas enviando a inteligéncia a se reconhecer
e aceitar com luz limitada, testemunhando por ela mesma ser
razodavel que venha da plena Luz e para ela possa se encaminhar.

A poesia ndo argumenta. Mas oferece a rara sorte de uma

intui¢do a saborear:

¢L

O noite que guiaste,

O noite mais amével que a alvorada!
O noite que juntaste

Amada com Amado,

A Amada no Amado transformada!
(Sao Joao da Cruz, Noite Escura)

Assim, no extremo oposto da rejeicao da fé como absurda ou
degradante, emerge uma tentativa de sabedoria, a coragem de
ser limitado porque se pressente o Infinito como rosto amigo, e
mesmo se afirma o Infinito testemunhado como Fonte da capa-
cidade que o finito tem de marchar, evoluir e crescer. Ele tem ou
mesmo €é uma humilde transcendéncia virtual.

A modesta sabedoria de manter a simples ldampada acesa
dentro da noite se realiza como a experiéncia de um crer que
nio se contém no limite da razio, mas se elabora como inteli-
géncia teoldgica. E a fé tomando consciéncia de si e se confron-
tando com outras formas do saber.

E, finalmente, discreta, menos percebida, persiste escondida
e fraterna a maior das auddacias do espirito, a sabedoria mistica
que aposta a vida na transcendéncia do Infinito, amdvel preci-
samente porque se revela dentro da noite. E a experiéncia mais
alta e fecunda do vazio de coisas e de si na descoberta do Outro.

A mistica das grandes religides, especialmente do cristianismo,
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¢ enaltecida por pensadores de ponta, de que se indicardo exem-
plos no seguir desta reflexao.

Esses testemunhos e essas testemunhas das diferentes estan-
cias ou etapas da Sabedoria nos incitam hoje a estimar, a ana-
lisar e articular as duas formas de base do conhecer, a Fé e a
Razdo. E o que nos leva a fraternizar como os grandes mestres
da cultura, tendo, quem sabe, a sorte grande de aproximar e
reconciliar fachos dispersos no itinerdrio dessas prodigiosas fi-
guras que merecem a aten¢ao de uma modernidade por vezes

gulosa de curiosidades mais rasteiras.

Fé e Razao, a questao teoldgica do cristianismo
nascente

Concentrar a reflexdo sobre o cristianismo ndo significa uma
opgao restritiva ou confessional. Quanto ao essencial, o pro-
cesso que se verifica no cristianismo se realiza e é estudado de
forma semelhante e simultanea, bem acessivel, nas outras duas
religides monoteistas: o judaismo e o islamismo.

Na verdade, o primeiro debate bem conduzido e bem forma-
lizado sobre a dupla experiéncia humana e religiosa, a Fé e a Ra-
740, aconteceu em duas etapas do confronto da religiao biblica com
a filosofia e o conjunto da cultura grega. Primeiro o judaismo da
didspora, depois as comunidades cristds implantadas nos grandes
centros culturais helénicos ou helenistas, redefiniram a fé de modo a
poder confrontd-la com a sabedoria que os gregos tanto prezavam.

A fé biblica estd na base da vida dos grandes chefes e lideres
como de toda a comunidade do povo. Este se diz de Deus, a Fé
sendo a atitude que faz com que o povo seja justo e santo. Ela é
uma forma de conhecimento que suscita uma forma de vida. O
que domina é a for¢a transformadora da livre e convicta adesdo
a Deus, ao “Deus que é” e 2 sua palavra eficaz, criadora das coi-
sas e da bondade do coracdo e da vida social.

Ora, essa fé do povo biblico se vé desafiada pela Razao, pela
beleza e prestigio da inteligéncia, em suas diferentes formas te-
bricas e prdticas, pela sabedoria filos6fica, pelo esplendor esté-
tico, esportivo, teatral, que constitui a magia dominadora da
civiliza¢do helénica e helenistica. A Biblia hebraica traduzida em
grego comporta uma linguagem e mesmo certos acréscimos de
maximas e narragdes que acentuam sua dimensio de sabedoria,
ostentando-a como o maior dos escritos da Sabedoria.

E dentro desse contexto espiritual e cultural que se compre-

ende esta espécie de redefinicao da fé, realizada na chamada Bi-
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blia dos Setenta, que data de uns dois séculos antes de Cristo.
Em uma bela passagem em que o povo biblico oscila entre a
vida e a morte, a Palavra profética se eleva proclamando que a
forca de subsistir estd na livre convic¢do da fé. Mas, 1d onde a
Biblia hebraica insistia: “Se nao tiverdes fé, nao subsistireis” (Is
7,9), a tradugao grega, sem duvida em aten¢ao ao novo contexto
cultural do judaismo da didspora, propoe: “Se nao tiverdes fé,
nao tereis inteligéncia”.

De maneira unanime, toda a tradigao dos primeiros séculos,
dos grandes mestres como Irineu, Ambrésio, Agostinho, Basilio,
Cris6stomo, afirma o primado da fé, como fonte primeira da sa-
bedoria. E a utiliza e valoriza precisamente o versiculo de Isafas
em sua versao grega, na Biblia dos LXX, Isaias, 7, 9. Os Santos
Padres da Igreja latina guardarido e explicardo esse primado da
fé no registro da vida crista, mostrando que algo de semelhan-
te se passa no plano da experiéncia humana. O ser humano se
realiza como um aprendiz em tudo e por tudo, formando-se na
cultura humana, abrindo-se, se desabrochando sob o influxo da

Palavra, em um processo de educacdo global e constante, em um

$L

aprender a viver e conviver para além das pulsdes e impregnan-
do-as de racionalidade.

Merece ser retido e analisado esse primeiro dado de uma tra-
di¢do ampla e bem elaborada. A fé é reconhecida como uma ex-
periéncia humana universal e complexa, a se realizar em moda-
lidades e qualidades varidveis segundo uma apreciacdo racional.
E preciso crer para viver. E é imprescindivel medir e orientar o
crer para bem viver e conviver. E a primeira evidéncia da sabe-
doria ética. Aprender sempre a discernir o que e quem merece
fé. Grandes mestres cristaos, especialmente na metrépole cul-
tural que foi a Alexandria dos primeiros séculos de nossa era,
formados na cultura grega e imbuidos da Fé crista, puseram-se a
analisar e a ordenar o universo do conhecimento, articulando as
formas progressivas da fé e da inteligéncia. Com os filésofos da
época, admitiam uma etapa de pré-compreensio, de prolepse,
uma marcha progressiva culminando na inteligéncia contempla-
tiva, na sabedoria. Legitimavam entdo esta espécie de cosmo do
saber, realizando-se na experiéncia comum, na prdtica da reli-
gido, e no estudo da filosofia e na reflexao a luz da fé.

Semelhante reflexdo teoldgica contava com um dado impor-
tante da revelacao biblica, a compreensdo da fé religiosa como
certo conhecimento de Deus na penumbra, porque Deus sendo
a Verdade total, dele se aproxima quem pratica os elementos

de verdade que ja conhece. O Evangelho de Jodo (nos capitulos
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6-8 especialmente) explica com a maior das insisténcias: quem
“¢é da verdade”, quem acolhe e vive a verdade em seu coragio se
dispoe a acolher Deus que se revela no esplendor e na suavidade
da bondade e da santidade. No texto grego desse Evangelho, os
tedlogos alexandrinos podiam ler: os que abragavam a fé eram
“teodidatas”, aprendizes, discipulos direta e imediatamente do
proprio Deus (cf. Jo 6,45).

Antecipando o resultado de um rude caminhar, podemos di-
zer: a elucidag¢do do binomio Fé e Razdo chegard a se tornar
viavel hoje precisamente porque o universo mental de uma e de
outra foi e vai sendo assumido na sua integralidade e esclarecido
na hierarquia de seus elementos. O nucleo da historia esta nessa

marcha um tanto escondida da cultura.
Paradigma integrador de Tomas de Aquino

Aprofundando e aprimorando o que se tornard uma doutrina
classica no mundo ocidental, Tomas retoma a tradi¢ao dos San-
tos Padres da Igreja e tenta homologar uma posi¢ao, a primeira
vista, ingénua, mas que merece uma reflexdo e uma elaboracdo
quase sofisticada desde Aristételes: o ser humano € jogado neste
mundo como um aprendiz em tudo e por tudo. E a aprendiza-
gem supde e exige a fé como primeira atitude que abre todas as
portas do saber, na medida em que a confianga em quem fala vai
despertando o discernimento em quem escuta.

Essa compreensao da transcendéncia do ser humano, que im-
plica a vocagdo a fé como condi¢do do finito, realidade limitada,
mas portadora de potencialidade infinita, correspondia em ter-
mos biblicos a relagdo plenamente aceita da criatura ao Criador.
Mas, trata-se da criatura criada criativa e mesmo criadora de si
pela livre marcha em tendéncia ao Bem absoluto. Essa é a vo-
cacdo ética do ser humano, definida no Prélogo da II Parte da
Suma teolégica de Santo Tomads.

No limiar e no decurso de toda essa obra, sempre prolon-
gando e por vezes superando Aristételes, o mestre medieval, em
sintonia com uma logica da igualdade, elabora uma logica da
transcendéncia. Esta deve fundar e permitir que se possa expri-
mir de maneira menos imperfeita certa ideia do Criador e das
suas relagdes com as criaturas. Estudando a natureza do conhe-
cimento, como forma primordial de comunhio dos seres hu-
manos com a realidade e entre si, Tomas estabelece no universo
diferenciado dos “graus do saber” a harmonia e a sinergia do

sensivel e do intelectual, das paixdes, da inteligéncia e da liber-
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dade. Com o maior empenho, tece a articulagao da razido e da fé,
na experiéncia humana e nas formas eminentes das religides que
conhecia: o judaismo, o islamismo e, sobretudo, o cristianismo.

Distingue as modalidades inferiores do crer, nas relacdes co-
muns do dia a dia, e sua realiza¢io plena e superior do “crer em
Deus”, em que a totalidade do ser humano se eleva no conheci-
mento e na orientacdo a Deus, qual fonte de perfeicio no campo
da vitalidade religiosa e de toda a vida da pessoa e da comuni-
dade dos que creem. Assim, a fé é juncao de crenca e confianga.
Surge, primeiro, qual experiéncia comum e necessiria em for-
mas rudimentares de discernimento na vida humana. E toma um
modelo eminente de uma orienta¢do da inteligéncia e da vida
optando pela transcendéncia de Deus, elevando o intimo da sua
criatura para o bem, para o amor. O ato de “crer”, a qualidade
e a “virtude da Fé” sao objetos de um estudo rigoroso e preciso.

Tomads descreve e analisa o processo da histéria intima do ser
humano crescendo na inteligéncia, na percep¢ao das coisas e na
razdo, que é o conhecimento se desdobrando em experiéncias

de verificacdo, culminando todo esse processo na constatagao

LL

dos limites do conhecimento a superar, dando confianca a quem
sabe e ensina. O que hd de se dominar é o amor a verdade. Co-
nhecer e viver a verdade ja sabida para avancar no que esta por
conhecer, tal é o estatuto ético e epistemoldgico das “Questoes
Disputadas”, experiéncia académica, universitaria, que esta na
origem das Sumas teoldgicas e dos grandes escritos de mestre
Tomads de Aquino: na Suma impropriamente chamada de Con-
tra os Gentios, e que melhor se denominaria de didlogo com os
que ndo creem, e a Suma de Teologia, que é sua obra-prima.
Assim se evidencia: Tomdas de Aquino é um mestre pelo con-
tetido de seu ensino e mais ainda por seu paradigma de verificar
convidando a verificagdo. Apds sua morte, foi prejudicado pela
inversao dessa prioridade. Perdeu com a fixacao dos discipulos
no que ele disse, os quais deram menor atenc¢do a seu método de
abordar as interrogacoes de hoje no contexto de hoje. Convém
aprender a caminhar com ele, como, alids, com os outros mes-

tres, tendo um medo razoavel da esclerose da ortodoxia.

Entender-se e dialogar em uma civilizagao muilti-
cultural

A historia da religido e da cultura do Ocidente, particularmente
desde a Renascenca, caracteriza-se por uma fragmenta¢do opon-

do a cristandade como expressao tradicional e o advento da razao
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sob as formas da mentalidade comum, e do seu aprimoramento
cientifico e filoséfico. No entanto, essa série de conflitos opde
um aspecto particular da cristandade, o ortodoxismo que serd
contestado por um movimento de reivindicacdo de liberdade,
de contestagao do poder absoluto, sobretudo, traduzindo-se em
dominacdo ou imposi¢ao religiosa.

Um ponto de referéncia esclarecedor do desafio enfrentado
pela cristandade e das posi¢oes divergentes por ela assumidas
vem a ser o IV Concilio de Latrdo (em 1215). O papa Inocéncio
III convoca essa assembleia levado pela convicgao de que todo
o mundo se converteu e constitui hoje a cristandade (termo que
ele adotou e difundiu). Sem duvida, fora da cristandade, hd in-
fiéis a converter. E, sobretudo, no seio da cristandade, persistem
homens e mulheres que — segundo ele — se recusaram a crer e
por sua infidelidade obstinada ameacam a seguranca e a paz da
Igreja e da sociedade.

Bem aconselhado por figuras proféticas como Francisco de
Assis, Domingos de Gusmao, o Papa toma a decisdo de enfren-
tar o desafio pelo caminho certo da pregacao, da formagao dos
fiéis e do didlogo com os infiéis. Infelizmente este chefe da cris-
tandade e seus sucessores imediatos optaram por diversas for-
mas de repressdo, deram urgéncia a constituicio da Inquisi¢cao
(estruturada definitivamente em 1234).

A visdo desse processo historico de polémicas e controvér-
sias se completa com a considera¢iao de uma etapa de sabedoria
bastante compreensiva, levando a acolher posi¢oes diferentes
em relagdo as grandes questdes humanas especialmente no que
toca a fé e a razdo. Assim, a evocacdo dessa dupla posi¢ao da
cristandade, o incentivo da pregacio, do estudo nas universida-
des nascentes em contraste com recurso a repressao, a violéncia,
a tortura, a Inquisi¢do, tem seu lugar oportuno porque marca
bem o ponto de partida dos conflitos entre fé e razdo que mar-
cardo mais da metade do segundo milénio. Convém insistir no
lado simpético, menos conhecido, o rumo seguido por aqueles
que perceberam e trilharam os caminhos da tolerdncia e mesmo
da fraternidade. Chega-se a reconhecer os aspectos positivos da
pluralidade de atitudes, uma vez que a fé s6 tem sentido se é
uma livre adesdo e a nenhuma autoridade se atribui competén-
cia para apreciar a consciéncia de quem cré ou nio cré.

Pode ser significativo aproximar Tomds de Aquino, frade
dominicano, e Raimundo Lulio (ou Ramén Llull), de espirituali-
dade franciscana, em suas atitudes convergentes sobre a plura-

lidade de atitudes intelectuais. Tomds se empenha em discutir
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com adversarios judeus, drabes, manifestando a convic¢do: os
que pensam diferentemente nos ajudam a ampliar nossa visdao
dos problemas. Lulio vai mais longe e escreve um livro sob o
titulo O gentio e os trés sdbios, mais ou menos na época em
que Tomdas compde as suas Sumas da doutrina crista, em torno
de 1265. Pois bem, o tedlogo catblico Raimundo Lulio mostra
trés representantes, respectivamente da religido judaica, crista
e islimica, em um esfor¢ado trabalho de expor e defender suas
doutrinas. E Raimundo o faz com toda serenidade e objetivi-
dade. E conclui que o infiel ndo chega a se decidir admirando
as trés exposi¢des, mas continuando a guardar e exercer sua
plena liberdade.

O que é mais ilustrativo é que a atitude e a obra de Raimun-
do Lualio sdo exemplos modelares de uma situacdo geral de con-
vivéncia pacifica de judeus, cristaos e mugulmanos, especialmen-
te na peninsula Ibérica durante os séculos XIII e XIV. Alias, até
hoje ha cidades, como Toledo, que se gloriam de ser triculturais,
o que lhes serve de bom argumento turistico. Uma boa teologia

e uma espiritualidade sadias concorriam para harmonizar no
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meio de toda a populac¢io o jogo tranquilo da Fé e da Razao na
pluralidade religiosa que se implantara na cristandade medieval.

Fora as sombras lunares, afugentadas pela Cidade
do Sol

Ao contrdrio, na segunda metade do século XIV, o surto da filo-
sofia moderna coincidia com a perpetuacdo e a acentuaciao dos
conflitos. Opondo-se as ondas crescentes do ortodoxismo intole-
rante e inquisitorial da aristocratica autoridade da cristandade, a
modernidade optara pelas atitudes e pelos valores da autonomia,
da estima ¢ afirmacdo do individualismo, do livre pensamento e
das formas independentes de viver, conviver e comunicar.

Uma das caracteristicas da modernidade é a aspiracdo cada
vez mais forte e progressiva por uma emancipagio em todos os
setores da vida pessoal e social, atingindo ao mesmo tempo to-
das as categorias sociais. Essas aspiragdes se afirmam com mais
intensidade na classe média e entre os mais pobres, chegando a
despertar certo rancor entre os excluidos da sociedade. E preci-
so abater o poder absoluto, civil e religioso, que estende a sua
dominacdo nas familias, no mundo econdmico da propriedade
e do trabalho. Sobretudo ha uma aversio por uma ortodoxia
religiosa imposta, de maos dadas com uma ordem social fechada

por um sistema juridico coibitivo.
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Assim, a ortodoxia e a ordem caracterizam a juncao da Igreja
e do Estado, como sistema tipico da cristandade. Portanto, a
Renascenca traduz, antes de mais nada, um clamor que se espa-
lha por toda parte, no comego sob formas disfar¢adas, pois nao
ousava manifestar-se publicamente contra a ordem estabelecida
correndo o risco de uma repressiao, concretizando-se na perda
da liberdade e quase sempre da propria vida.

No que toca a religido, a fé se manifesta como uma adesdo
as verdades ensinadas pela Igreja ou pelo menos como profissao
exterior em acordo com este ensino. E muito expressiva a uti-
lizagdo da imaginacdo na literatura e nas artes, para tecer uma
imagem ideal de uma sociedade livre, abrindo espagos para o
pensamento, para a estética, e muito particularmente para a fé,
permitindo que ela se afirme como convicgao pessoal. E, se é
partilhada em grupo, que seja em virtude de uma livre escolha e
um consenso estabelecido como lago de consciéncias. E nao com
uma submissdo imposta de fora e do alto.

Tal é o amplo dominio da utopia como género literdrio. Ela
ndo visa primordialmente divertir descrevendo a beleza de um
paraiso e de uma humanidade perfeita em suas rela¢des de amor
e de amizade. Quando ela pinta uma ilha da total igualdade,
gozando da supressdo de todas as exclusoes e injusticas, a sua
primeira inten¢do é denunciar outras tantas ilhas e outros tan-
tos paises onde dominam as desigualdades e as exclusoes. Tal
¢ o caso conhecido da Utopia de Thomas Morus. Mas o que
nos interessa diretamente aqui € a utopia que aponta para os
horizontes de uma religido da liberdade, da fraternidade, da
solidariedade, em oposicdo a Igreja estabelecida, dominadora e
ressentida como opressora.

Por vezes essa utopia de feitio religioso é o fruto de uma
andlise, de uma reflexdo, de uma reconstrucdao das institui¢oes
e das formas de vida almejadas como a comunhdo da humani-
dade com Deus. Essa comunhio se exprime em termos de um
conhecimento e de uma intimidade com o préprio Deus, ele
mesmo considerado, contemplado e proposto como o amor
perfeito e universal.

Assim, tedlogos arraigados na fé, na esperanca e na caridade,
mas insatisfeitos com as institui¢oes estreitas e dominadoras da
cristandade, consagram suas inteligéncias a tecer o que um deles,
o dominicano Tommaso Campanella, chama A Cidade do Sol (em
1623). Essa cidade do astro que difunde a plenitude da luz e do
calor contrasta com a cidade da lua, apreciada de forma negativa

e restrita, como uma espécie de penumbra. Essa menor claridade
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resulta ainda da influéncia do Sol, mas é ofuscada ou ensombre-
ada por agentes, fatores, institui¢des, formalidades e legislagoes,
que impedem o influxo generoso e luminoso do astro rei.

Nesta alegoria utépica da Cidade do Sol, a fé e a razao en-
contram-se reunidas e contrapostas. A fé considerada em seus
elementos de inferioridade, sendo vista e descrita como uma
submissao da razdo, que cede a uma imposi¢do autoritdria e se
encontra em uma situagao de escravidao intelectual e de demis-
sao da dignidade humana.

Em contraste com essa situa¢ao de inferioridade ndo se exal-
ta diretamente a razdo, como oposi¢ao a fé, mas como desti-
nada a se elevar e a elevar a humanidade a um plano de pleno
conhecimento de Deus que se revela como a verdade suprema e
¢ acolhido como a plena luz para toda a humanidade. Resplan-
dece no ideal da Cidade do Sol aquela mesma aspira¢ao de uma
inteligéncia e de uma condi¢ao humana, tais como sdo enalteci-

das e apregoadas pela filosofia moderna nascente.

Descartes, precursor da “Deusa Razao”, pioneiro
da fenomenologia do saber

I8

A expressdo dessa filosofia se afirma e foi reconhecida na clara
expressao da obra de René Descartes (1596 — 1650), especial-
mente Gtil para a nossa reflexdo, o Discurso do Método e as
Meditacbes Metafisicas.

A inovagio encontra bom espago de acolhida, devido a rejei-
¢do da filosofia escoldstica medieval e ao que mais tarde se cha-
mara de neoescoldstica, que entulhava de silogismos e demais
formalismos o ensino eclesiastico de seu tempo. Nessa forma
pouco valiosa de teologia e filosofia predominavam duas graves
deficiéncias, que decorriam da estima excessiva de dois fatores
limitados. Nela preponderavam uma ortodoxia autoritaria e um
discurso formalista, abstrato.

Tomds de Aquino estd entdo ausente do ensino e da reflexdo
de uma filosofia viva. Nao sendo conhecido, era deixado de lado
sem ser considerado e menos ainda refutado.

Bom seria se suas posicdes tivessem merecido a atengio da
filosofia moderna. Esta poderia ter reconhecido e criticado o
tema delicado, exposto e explicado que vem a ser as relagdes da
Fé e da Razdo, em toda a sua ampliddo e complexidade. Hoje,
convém ousar essa proeza de fazer uma leitura do paradigma
teologico de Tomds de Aquino, abordando sua doutrina em si e

em sua comparagao com as posi¢des modernas e pds-modernas.
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Seria descabido até mesmo evocar simplesmente o conjunto
da obra de Descartes. O que é relevante e mesmo imprescindivel
é esbogar a contribuicdo singular do filésofo a reorientagao da
filosofia moderna no sentido do primado reconhecido ao pen-
samento, a evidéncia do pensamento, como critério unico da
validade da filosofia e da autenticidade da existéncia humana.
Na linha do Discurso do Método (de 1637), ele relega a fé divi-
na ao dominio da religido, sem interesse para a inteligéncia que
assume a soberania no reino do conhecimento e da orientacao
racional e digna da vida. Nos caminhos dessa vida humana que
redescobre na modernidade sua dignidade e sua autonomia, o
fil6sofo reconhece os espagos de um conhecimento “provisé-
rio”, sobretudo de uma moral provisoria, a ser respeitada como
etapa que se impde na caminhada em busca da evidéncia, meta
imprescindivel da razdo, entenda-se, sem duvida, da razio indi-
vidual. S6 esta se realiza plenamente qual “cidade do sol”. Ela se
afirma e estende como o universo das “ideias claras”, evidentes
a uma primeira percepgdo intelectual ou se confirmando como

termo de uma articulagdo ordenada de ideias evidentes.
Advento revolucionario da filosofia existencial

Sobretudo em torno e a partir de Martin Heidegger (1889 —
1976), realiza-se uma grande, se ndo total revirada filos6fica,
relegando uma metafisica abstrata e “neutra” do ser, atribuida a
heranga intelectual grega, prolongada por mestres cristios como
Tomas de Aquino. Consuma-se a dissociagdo da razdo teérica
e da razdo pratica, prolongando a posi¢ao central de Emanuel
Kant. Essa dimensdo prética nao designa a forma de acao pro-
dutiva, modificadora do mundo, mas sim sua identificacdo com
o Ser, considerado e exaltado com o préprio existir do sujeito
humano. A existéncia, todas as dimensdes existenciais do ser, do
agir e do comunicar constituem a nova metafisica que passa a
ter algo de generosidade e de exigéncia, invadindo ou assumin-
do os dominios da ética.

O que mais interessa a nossa reflexdo é que esta espécie de
tonalidade generosa, certo primado do bem sobre o ser, entra no
mais profundo da metafisica de Heidegger. O fil6sofo aborda a
questdao primordial do ser e do nio ser, levantando a interroga-
¢do primeira: por que o ser, em vez do nada. Entao, o ser emerge
no existir do sujeito. E a doutrina oferece uma explicagio que
se abre a transcendéncia metafisica, apoiando-se na linguagem:

o que “se da” nesse existir, ndo é um simples “dado”, um dado
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neutro de que se ocupam o pensamento, a ciéncia, a filosofia.
Mas, €, sim, um “dom”, uma doa¢do, um dado gratuito, nao da
“gratuidade” sem sentido, do casual, nas gratuidades de pura
bondade, da graca, do absolutamente gratis.

Essa metafisica do ser emergindo como dom, se ndo coinci-
dia, tinha certa afinidade com a compreensdo biblica da criagdo,
em sua generosidade primeira abrindo caminho para a revela-
¢do e a fé no Amor, qual Principio e, em consequéncia, como
Fim de tudo.

Assim, a filosofia existencial, relegando o que se designava
como o ser vago, abstrato, “neutro”, apontava no existir o imen-
so campo de doagao, abrindo-se a atitude razoadvel, bem fundada
da fé e da esperanca em uma Transcendéncia causadora, que an-
tecede e coroa a existéncia. E o que dara origem ao chamado exis-
tencialismo cristao, sobretudo de Gabriel Marcel (1889 — 1973).

Nio se incide na confusdo da filosofia e da teologia, da Fé e
da Razao, mas se aponta para sua afinidade na distingao. Pois
a filosofia reconhece que a inteligéncia se prolonga em uma
transcendéncia potencial, que a Revelacdo e a Fé vém assumir oo
como capacidade de eleva¢io, de supersublima¢io no mistério
da criagao e da graga.

A fenomenologia aponta para o Infinito: Henri
Bergson e Emmanuel Lévinas

Aparentemente, sem conhecer a tradi¢ao elaborada por Tomas
de Aquino, Henri Bergson (1859 — 1941) aportard uma con-
firmagdo valiosa dentro de um contexto e em um paradigma
doutrinal totalmente diferentes. Em toda a sua carreira, o fil6-
sofo cultiva uma reflexdo fenomenolégica muito original pro-
curando “intuir”, atingir e analisar a interioridade inicialmente
instintiva e sempre progressiva, que anima “de dentro”, e “por
dentro” pde em movimento todas as instancias ou etapas da
vida — 0 mesmo ela emergindo e se diferenciando na vida vege-
tativa, animal, espiritual. No rigor desse método e dessa pratica
fenomenolégica, Bergson estuda os misticos cristios e poe em
relevo esta conclusdo surpreendente para a mentalidade positi-
vista entao dominante: “Ao considerar a vida dos misticos, tudo
se passa para o filésofo como se Deus tivesse querido criar nos
seres humanos parceiros dignos de seu Amor” (Bergson, 1978;
nesta obra o tema vem desenvolvido em todo o capitulo III).
Nessa perspectiva e sempre em continuidade com sua ana-

lise e sua reflexdo fenomenolégicas, o filésofo francés retoma
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por sua conta e em total independéncia a sentenca de Tomas
de Aquino: o ser humano, pela autonomia de sua liberdade,
se vé limitado como uma criatura, mas criada para ser criado-
ra de sua existéncia espiritual. Essa dualidade, criada em seu
ser para ser criador por seu agir, joga um facho de luz sobre
o binomio Fé e Razdo. A articulagdo da Fé e da Razado res-
plandece no cimo de uma reflexdo filoséfica que reconhece a
transcendéncia inatingivel de Deus, e a capacidade e a energia
criativas que conferem ao proprio ser humano a dignidade de
sua autonomia. Ele se vé dotado de um conhecimento que cul-
mina na abrangéncia da ciéncia e da sabedoria racional, te6-
rica e prdtica, abrindo-se ao indefinivel encontro mistico com
a Transcendéncia divina.

Emmanuel Lévinas (1906 — 1995), relegando toda a filosofia
moderna a metafisica aristotélica do ser e seguindo as sendas da
fenomenologia de Descartes, assumida e afinada por Husserl,
chegard a conclusoes similares a Henri Bergson sobre a vocacao
do ser humano a transcendéncia da ética.

Em estreita fidelidade com seu povo judaico, vitima do ho-
locausto, este fildsofo se universalizou identificando-se com o
desamparo e transcendéncia da humanidade. E passou a propor
a sintese da sabedoria que libertasse 0 mundo do egocentrismo
homicida e suicida pela revelagio e acolhida da alteridade salva-
dora. Destacam-se aqui umas simples ideias do grande pensador
que interessam particularmente a reflexdo sobre a andlise ¢ o
acompanhamento histérico do bindémio Fé e Razio.

Em sua doutrina, para além da metafisica, pde em relevo o
Infinito, a Transcendéncia exigindo e intimando o esvaziamento
de todo conhecimento possessivo. Ha de prevalecer a certeza
radical de que o ser humano, quando se aceita em relagao autén-
tica, vive a relacdo do finito com o infinito. Em um empenho pe-
dagdgico, Lévinas propde que se veja no “in” da palavra Infinito
a dupla relagao de negagao e de interioridade. O Infinito nao é
finito, transcende totalmente o finito, mas estd no finito, como
uma Transcendéncia que o penetra, reservando e sublimando.
Verdade vivida, existencial, que se realiza na descoberta e no
encontro com o Outro no outrem que ai estd, gerando a atitude
que ha de ser de dom e de transformacao espiritual de si.

Bem parece que a intengdo desse fildsofo incompardvel (com
quem tive a sorte grande de conviver nos anos 80, quando ele
era professor convidado da Universidade onde eu ensinava, em
Friburgo na Suica) foi de oferecer em Totalidade ¢ Infinito uma

espécie de Suma, a menos incompleta de todo seu pensamento.
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Na perspectiva de nossa reflexdo, diga-se: Lévinas desconstréi a
razao como instrumento de qualquer prepoténcia. O Mesmo, o
eu do sujeito que pensa, se afirma em toda a verdade no reco-
nhecimento, na acolhida do Outro e no dom de si, no cuidado e
servico do Outro. Indica-se aqui essa revolugao metafisica total,
essa desconstrucao da “totalidade”, da pretensdo (dominante ou
grandemente dominante) de somar realidades e pessoas, numa
falsa igualdade que seria a massificacdo de individuos, simples
numeros (numeros de consumidores, de admiradores, de per-
sonagens sem contetdo pessoal). E consagra toda a sua obra a
construir o mundo de relagdes, em que a singularidade qualita-
tiva do Outro é a “Verdade” fundadora.

Essas simples indicagbes de uma doutrina que foge a qual-
quer sintese ou explicacio vém apenas testemunhar essa con-
vic¢do: a ética transcendente de Emmanuel Lévinas condensa o
progresso do pensamento moderno e ainda supera a visio com-
preensiva da Fé e da Razdo, levando a uma visdo da verdade que
o ser humano é chamado a descobrir na medida em que se trans-
forma na correlagao vivida, existencial do finito e do Infinito, na oo

transcendéncia do encontro libertador e criador com o Outro.
O magistério da Igreja ontem e hoje

O binémio Fé e Razdo atravessa com certa constancia o ensina-
mento da Igreja catdlica, sobretudo no decurso dos trés ultimos
séculos. O que € significativo e mesmo resplandece como um
facho de luz sobre nossa reflexdo € certa qualidade progressiva
de didlogo a que tendem as intervengoes eclesidsticas dos ulti-
mos tempos. Nao se pode precisar até que ponto a Igreja chegou
a abranger a universalidade complexa desse desafio religioso e
cultural. Como assinalado acima, a Renascenca, em boa par-
te acolhida em suas vagas de renovagio estética, ocasionou na
Igreja uma desconflanga permanente para com a filosofia ou as
hipéteses cientificas sobre as origens do mundo e da vida, levan-
do o ensino eclesidstico e particularmente a formacdo do clero
a0 apego a uma metafisica, tida como cldssica, adaptada a teo-
logia desde a Idade Média.

O I Concilio do Vaticano homologa de maneira oficial o
essencial da doutrina de Tomds de Aquino, ensinando que nao
pode haver desacordo entre fé e razdo, pelo motivo fundamen-
tal que ambas vém de Deus, e Deus ndo se pode contradizer.
A razdo em si é incompetente para afirmar ou menos ainda

negar a verdade dos dogmas, cujos objetos sdo mistérios acima
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da capacidade natural do ser humano. Bem conduzida, a razao
pode estar a servigo da fé, apreciando a credibilidade da reve-
lagdo divina e ajudando o encaminhamento a adesdo a Deus
que se revela. Mais ainda, o ensino da Igreja insiste em exaltar
a fun¢do da razdo, quando devidamente assumida a servigo da
té, constituindo um “intellectus fidei”, uma sabedoria teolégica
fundada nas verdades da fé, mas se desenvolvendo no plano da
razao, aprimorada por uma cultura ajustada para o bem dos
fiéis e da comunhio eclesidstica.

Uma enciclica recente de Jodo Paulo 11, Fides et Ratio, de
14 de setembro de 1998, desenvolve amplamente esses temas
gerais. Em tom apologético e com uma argumentag¢ao em geral
fundada em textos biblicos e tradicionais, a enciclica sintetiza
um ensinamento comum desde Ledao XIII, Pio XI e Pio XII. In-
siste particularmente na estima da filosofia e de sua necessidade
para que se obtenha uma boa teologia, em sua dimensio tedrica
e pratica. Recomenda, de maneira enfatica, o didlogo do pensa-
mento cristdo com a filosofia, sem excluir a filosofia moderna.
Jodao Paulo II chega a citar elogiosamente a audaciosa sentenga
de Tomas de Aquino: “A verdade, proferida por quem quer que
seja, vem do Espirito Santo” (Enc. Cit. n. 45. Suma de Teologia
LI 109, 1, 1).

No entanto, persiste um julgamento restritivo lancado sobre
a filosofia moderna que se teria concentrado no tema do co-
nhecimento humano e seria desprovida de metafisica. Note-se,
alids, que em geral as obras dos fildsofos cldssicos do Ocidente,
Descartes, Spinosa, Kant, Hegel, foram colocadas no malfadado
Index dos livros proibidos ou desaconselhados aos formadores
dos clérigos, que s6 os poderiam ler com permissio especial.

Portanto, a recomendagio tebrica do didlogo, fundada em
uma sélida doutrina, ndo corresponde desde longa data a orien-
tacdo pratica das autoridades eclesidsticas romanas, sempre
marcadas pelo contexto polémico, assinalado acima, como per-
sistente desde a Renascenca. Uma significativa atitude, em sen-
tido positivo e construtivo, veio da maior autoridade doutrinal
da Igreja, o Concilio Vaticano II (1962-1965). Ele evoca o ponto
central da doutrina do Vaticano I sobre a harmonia da fé e da
razao (Constituicdo Sobre a Revelacdo, n. 6). Mas, sem fazer
teoria a proposito da filosofia e outras orientagdes da moderni-
dade, ensina e inaugura o didlogo da Igreja com o mundo. No
que toca os valores humanos e os rumos a imprimir a sociedade,
chega a dizer que a “Igreja tem o que ensinar ao mundo € o que
dele aprender” (Cf. Gaudium et Spes, n. 43).
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E essa orientacdo do grande Concilio — Paulo VI, ao conclui-
-lo, declarava que foi o maior de todos — que corresponde me-
lhor as posicoes e convicgdes do conjunto do episcopado mun-
dial e vai no sentido do que parece ser a marcha da historia
cultural e religiosa da humanidade.

Da abordagem redutiva e parcial a visao integral e
diferenciada

A compreensdo positiva da fé e da razio tem decorrido dos
progressos da cultura, estando em afinidade bem fundada com
a filosofia existencial ¢ com as formas mais ¢ mais afinadas
da fenomenologia. Esses progressos no conteido, no espirito
e nos métodos do saber favorecem a releitura fiel e criativa da
tradi¢do religiosa. Ortodoxismo religioso autoritario, confes-
sionalismo egocéntrico que visa impor a fé por violéncia ou
qualquer forma de pressdo social, ndo sio apenas o pior adver-
sario da civilizacao e da democracia. Constituem, sobretudo, a
nega¢ao mesma de qualquer religido auténtica. Sigmund Freud o
foi admirdvel e terrivelmente profético aproximando e denun-
ciando as formas autoritdrias da organizacdo e da disciplina
dos exércitos e das igrejas, em sua submissdo e identificagdo
maciga aos seus chefes. O que o leva a sentenciar entdo: “Toda
religido prega amor para os seus e 0dio para os outros” (Freud,
1923/1976), na sintese do capitulo V de Psicologia das massas
e psicandlise do eu.

A valorizagdo do outro é o fundamento da religido, da ética
e da civiliza¢do. Dentro das quatro paredes do egocentrismo,
serd inevitavel que, no fracasso tanto da Fé quanto da Razao, o
desamor esclerosado lance o clamor desesperado formulado por
Sartre: “O inferno sdo os outros”. E a negacdo do outro em sua
singularidade e seu valor de critério primordial e universal de
autenticidade, de triunfo sobre o egocentrismo individual, cor-
porativo, social ou religioso. E o que o mundo atual pondera ao
tomar melhor conhecimento da mensagem essencial de Emma-
nuel Lévinas e, por outras vias, também de Lacan.

A religido auténtica proclama a fé como a adesdo bem infor-
mada e livre a Verdade que orienta o ser humano para o bem e
para o amor. E ndo compete a religido julgar, menos ainda con-
denar, a livre atitude de quem ndo se vé motivado para crer. Pois,
crer sem motivo de crer € e deve ser apregoado por toda religido
como aliena¢do degradante. O respeito a quem nio cré, a quem

cré em um modelo diferente de profissao ou de comunidade
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Fé e Razao O confronto da Fé e da Razdo passou por eta-  RESUMO | SUMMARY

pas de crise e conflito em razdao de posi¢cdes parciais ou de

defini¢des inexatas dos temas, o que dividia os antagonistas.

A andlise histérica das fontes religiosas e das doutrinas filo- o
sOficas leva a atitude serena e objetiva de compreensdo das
diferengas. Entre as correntes culturais, cujo progresso con-
correu para o melhor conhecimento da fé e da razdo, desta-
cam-se a filosofia existencial, a fenomenologia, e 0s nomes de
Martin Heidegger ¢ Emmanuel Lévinas. A conjungdo desses
fatores favoraveis faz com que hoje predominem na cultu-
ra a busca objetiva da verdade e mais estima da liberdade.
Superam-se as antigas crises e as antinomias e afirma-se a
visdo compreensiva das diferencas entre Fé e Razao, Religido
e Secularidade. | Faith and Reazon The clash of Faith and
Reason went through stages of crisis and conflict due to par-
tial positioning or inaccurate definitions of issues, which di-
vided the antagonists. A historical analysis of the religious
sources and philosophical doctrines leads to serene attitudes
and to an objective understanding of the differences. Among
the cultural currents which progress contributed to a better
understanding of Faith and Reason, it can be highlighted the
existential philosophy, phenomenology, as well as the names
of Martin Heidegger and Emmanuel Lévinas. The combina-
tion of these favorable factors helps nowadays to predomi-
nate in culture the pursuit of objective truth and the cherish
freedom. Crises and the old antinomies are overcomed as are
affirmed the comprebensive view of the differences between

Faith and Reason, Religion and Secularism.
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