Uma teoria simbélica da historia. O mito
cristdo como principal simbolo estruturante

do padrdo de alteridade na cultura ocidental’

Resumo

O artigo busca desenvolveruma conceituacao
de Antropologia Simbdlica que possa perceber e
estudar o Self Cultural a partir de quatro estru-
turas arquetipicas basicas: matriarcal, patriar-
cal, alteridade e c6smica, na sua transformacao
histérico-evolutiva da Consciéncia Individual e
Coletiva por intermédio de simbolos estrutur-
antes. Esta metodologia nos permite estudar a
interacao dos simbolos estruturantes de cul-
turas diferentes nas sociedades pluriculturais
em contexto dindmico e igualitario.

Esta perspectiva simbélica aplicada a Histdria
da Cultura Ocidental se destina a estudar a tran-
sicao da dominancia patriarcal para a alteridade por
intermédio dos simbolos estruturantes do Mito Cris-
tdo. Simbolicamente, os 14 séculos de Inquisicao
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sdo vistos reintensificando o dinamismo patriarcal
a ponto de patriarcalizar o Mito Cristao, estabelecer
a dicotomia Cristo-Diabo e levar a dissocia¢dao do
Self Cultural no século XVIII, produzindo uma grave
fixacao cultural no desenvolvimento da alteridade
no Ocidente dai em diante. S3o discutidos alguns
aspectos dessa dissocia¢ao cultural e enfatizada a
importancia do conceito de Patologia Cultural e de
resgate do dinamismo matriarcal ferido. =
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Uma teoria simbdlica da historia. O mito cristao como principal simbolo
estruturante do padrao de alteridade na cultura ocidental

1. Introducao

Esta Teoria Simbélica da Hist6ria busca apli-
car o conceito de simbolo estruturante e Self Cul-
tural para compreender os acontecimentos his-
téricos por intermédio da sua fun¢do simbélica
na estruturacdao da Consciéncia Coletiva de cada
cultura. Trata-se de tentar compreender o fato
hist6rico na dimensao simbélica como o vinculo
do aqui e agora e suas raizes histéricas com as
estruturas ou arquétipos do Inconsciente Coleti-
vo. Trata-se de um esforco tedrico para interagir
metodologicamente na Psicologia, Histéria e Et-
nologia por intermédio da dimensdo simbélica.

Um dos grandes empreendimentos em cur-
so nos paises do Terceiro Mundo é a busca da
Identidade Nacional dentro de uma realidade
pluricultural. Esta af algo que temos que cons-
truir pornds mesmos e que nenhum ensinamen-
to importado podera nos trazer. Um francés ou
um alemdo tem muitos séculos de histéria do
seu povo se comportando como um todo (nico
para referenciar a sua identidade. Um sul-ame-
ricano percebe a imagem idealizada do indio
como um protétipo da convivéncia integrada do
serhumano com esta gigantesca natureza a sua
volta, a0 mesmo tempo em que convive diaria-
mente com o genocidio indigena e, no Brasil,
s6 recentemente tem noticias de tribos indige-
nas, como, por exemplo, no Parque do Xingu,
que estao aumentando de populacao, em vez
de sempre diminuirem. A maioria dos brasilei-
ros, se ndo mamou numa negra ou foi criado por
ela, dela descende. A comida brasileira, a liga-
¢do com o inconsciente, a misica e seus idolos
populares frequentemente expressam culturas
negras, enquanto que os negros brasileiros,
propriamente, continuam intensamente prete-
ridos e seus valores culturais explicitamente
pouco reconhecidos. Os imigrantes japoneses
e seus descendentes brasileiros, que ja beiram

600 mil, vivem na sua cultural riquissima ainda
como uma pequena ilha escondida dentro da
realidade nacional. Buscar uma identidade em
meio a tanta dissocia¢ao é uma imensa tarefa
cultural cuja realiza¢ao apenas desponta.

Esta problematica de busca da nacionali-
dade de uma sociedade pluricultural dentro de
um espirito democratico envolve a constru¢ao
da identidade em fun¢ao de relacionamentos
nos quais a identidade social do Outro seja tao
fundamental quanto a do Eu. A convivéncia de
culturas sem linguagem originalmente escrita,
como as Culturas Negras e as Indigenas, com a
Cultura Ocidental, de imenso desenvolvimento
tecnolégico, nos apresenta uma problematica te-
orica dificil a luz da Antropologia moderna, den-
tro de uma proposta de democracia e alteridade
na qual o Outro seja tao valorizado quanto o Eu.
E que ndo se trata somente de buscarmos um re-
ferencial tedrico que possibilite percebermos e
estudarmos a riqueza de uma cultura em termos
cientificos e, ao mesmo tempo, o funcionamento
dindmico-histérico desta riqueza, como condi-
¢do necessaria para analisarmos a interacdo de
suas forcas em desenvolvimento com as das de-
mais culturas no todo pluricultural. A busca da
identidade pluricultural necessita mais que cul-
tivar um ideal social que permita o desabrochar
de culturas diferentes, lado a lado, numa intera-
¢ao pacifica. Ela necessita conseguir a convivén-
cia democratica dentro de um referencial teérico
que nos permita perceber o que esta acontecen-
do profundamente dentro de cada cultura e entre
elas durante este conviver, de tal forma que nos
possamos engajar nessa dinamica intercultural,
propiciando o desenvolvimento criativo e cons-
cientizando a razao da atuacao das forcas rea-
cionarias e mesmo patoldgicas atuando nesse
convivio. Esta Teoria Simbélica da Hist6ria é um
esforco tedrico nesta diregao.
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Quem vive nas sociedades pluriculturais do
Terceiro Mundo, e ndo é um paquiderme enclau-
surado em preconceitos, reconhece claramen-
te, ainda que de forma somente pragmatica, o
quanto usufrui da riqueza cultural das culturas
componentes da sua nacionalidade. Como,
porém, estudar cientificamente este usufruto?
Como caracterizar antropologicamente o que
designamos e sentimos empiricamente como
riqueza cultural? E evidente que estou me refe-
rindo a riqueza de valores humanos que podem
até incluir, mas nao se limitam de modo algum a
bens materiais e conhecimento tecnolégico.

O parametro referencial deste trabalho é o
pardmetro de desenvolvimento da Consciéncia
Coletiva pelo simbolo estruturante. Uma das
inGmeras finalidades de uma cultura é, por in-
termédio dos costumes, habitos, rituais e cren-
¢as, expressos por meios de suas instituicdes,
manter operativos os caminhos descobertos e
acumulados na sua Histéria, para guiar o desen-
volvimento dos seus individuos. Nesse sentido,
podemos perceber como simbolos estruturantes
estas vivéncias culturais acumuladas. Simbolos
porque dao sentido a cada fato cultural ligando-
-0 significativamente ao Todo ou Self Cultural.
Estruturantes porque transformam e estruturam
a Consciéncia Coletiva por intermédio das gera-
¢des. E claro que estes fatos culturais que com-
pdem a cultura servem também para mil outras
funcdes dentro das atividades de um povo. Um
enfoque nao exclui o outro, apesar dessas fun-
¢oes serem aqui consideradas exclusivamente
no seu desempenho como simbolos estrutu-
rantes. Estes simbolos sdo a riqueza a qual me
refiro. Acumulados pelo esforco humano desde
tempos imemoriais, eles existem em quantidade
incalculavel em todas as culturas. O simbolo es-
truturante permite ver o componente do simbolo
como estrutura arquetipica e, a0 mesmo tempo,
seu componente histérico-evolutivo na funcao
estruturadora da consciéncia daquela determi-
nada cultura onde funciona.

Sincronisticamente a necessidade de perce-
ber e avaliar os valores culturais, em funcao das
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necessidades da sociedade pluricultural, deve-
mos assinalar a diminuicao do prestigio da lide-
rang¢a cultural exercida pela Cultura Ocidental e
de seus valores.

0O apogeu do desenvolvimento tecnolégico,
assinalado pela escalada armazenista do mun-
do moderno, e o confronto patriarcal das duas
nacdes mais poderosas que investem fortunas
gigantescas em armamentos incrivelmente des-
truidores para manter a paz, enquanto grande
parte do mundo, incluindo partes de suas pré-
prias sociedades, vive miseravelmente, estdao
nos levando cada vez mais a questionar os va-
lores da Cultura Ocidental. O posicionamento
no nivel internacional, junto aos paises lideres,
cada dia menos nos convida a optar na medida
em que observamos os dois lados sofrerem da
mesma doen¢a armamentista, o que faz com
que a inexisténcia de um pré-alinhamento ide-
olégico se transforme cada vez mais na atitude
mais ponderada. Se ndo bastasse a Psicologia a
partir de Freud demonstrar cientificamente que
os raciocinios do Ego, mesmo que expressando
um sabor enciclopédico, sao por si sé incapazes
de amadurecer a personalidade, vem cada vez
mais a Sociologia nos evidenciando que conhe-
cimento tecnolégico e ideologia politica ndao con-
seguem, por si s6, amadurecer socialmente uma
nacdo. A grande ilusdao da razao se desenvolver
linearmente em direcdo a sabedoria, que tanto
funcionou no século XIX, vai assim se despoten-
cializando progressivamente ao se aproximar o
final deste século XX. A partir desta desilusao, a
Antropologia tem se aberto cada vez mais para
outros valores culturais, se predispondo até
mesmo a repensar inteiramente a finalidade do
desenvolvimento cultural.

A desilusao, com a ideia de que o progresso
tecnolégico nos levaria a sabedoria e a comu-
nicacao da economia ao bem-estar social, foi
intensamente aumentada pela certeza cada dia
maior que, a menos que outras forgas culturais
nos transformem, o progresso tecnolégico su-
bordinado a ambicdo conflitiva dos paises do-
minantes, muito possivelmente, levara a destrui-
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¢ao de nossa espécie. De fato, ndo é necessario
ser analista para perceber que aqueles que cada
dia mais se armam para manter a paz eviden-
ciam com isso uma mentalidade, cujo principio
de funcionamento psicolégico é essencialmente
repressivo e guerreiro.

A desilusao com o progresso tecnolégico e
material como a grande meta cultural tornou vi-
véncia inegavel o aviso do filésofo dado no inicio
do processo: “Ciéncia sem consciéncia é a ruina
da alma” (Montaigne, 1533-1592) e tem aberto a
Humanidade para a busca de uma mentalidade
capaz de englobar o processo tecnoldgico de for-
ma mais humanista.

A valorizacao de outras culturas, entao, esta
ocorrendo, ndo sé6 como uma necessidade do
Terceiro Mundo, mas também do humanismo
moderno em busca de uma mentalidade mais
sabia do que aquela que atualmente conduz os
destinos de nossa espécie. Desiludidos com o
poderio tecnolégico, como sindnimo de sabedo-
ria, passamos, ja agora por questao de sobrevi-
véncia, a buscar a sabedoria onde quer que ela
se encontre. E nesse verdadeiro estado depres-
sivo que se pode abrir mao verdadeiramente de
todo um etnocentrismo para ouvir a sabedoria
de outras culturas e elaborar suas caracteristicas
e seus parametros, transformando-os em novos
caminhos de desenvolvimento. Um pequeno e
grandioso exemplo é a divulgacdo extensa, pro-
movida recentemente, da carta que se segue do
Cacique Seathl, enderecada ao Presidente dos
Estados Unidos Franklin Pierce, em 1855, respon-
dendo a proposta do seu governo para adquirir o
territério da tribo Duwamish:

O grande chefe de Washington mandou
dizer que deseja comprar a nossa terra. O
grande chefe assegurou-nos de sua ami-
zade e sua benevoléncia. Isto é gentil de
sua parte, pois sabemos que ele nao ne-
cessita de nossa amizade. Porém, vamos
pensar em sua oferta, pois sabemos que
se nao o fizermos, o homem branco vira
com armas e tomara nossa terra. O gran-

de chefe, em Washington, pode confiar no
que o chefe Seathl diz, com a mesma cer-
teza com que nossos irmaos brancos po-
dem confiar nas alteracdes das estacoes
do ano. Minha palavra é como as estrelas
—nao empalidece.

Como podes comprar ou vender o céu, o
calor da terra? Tal ideia nos é estranha.
Nés ndao somos donos da pureza do ar
nem do resplendor da agua. Como po-
des entdo compra-los de n6s? Decidimos
apenas sobre o0 nosso tempo. Toda essa
terra é sagrada para o meu povo. Cada
folha reluzente, todas as praias areno-
sas, cada véu de neblina nas florestas
escuras, cada clareira e todos os insetos
a zumbir sao sagrados nas tradi¢des e
na consciéncia do meu povo. Sabemos
que o homem branco ndao compreende o
nosso modo de viver. Para ele um torrao
de terra é igual a outro. Porque ele é um
estranho que vem de noite e rouba da
terratudo quanto necessita. A terra nao é
sua irma, mas sim sua inimiga, e depois
de a exaurir, ele vai embora. Deixa para
tras o timulo de seu pai, sem remorsos
de consciéncia. Rouba a terra de seus
filhos. Nada respeita. Esquece as sepul-
turas dos antepassados e o direito dos
filhos. Sua ganancia empobrecera a terra
e deixara atras de si os desertos. A vista
de tuas cidades é um tormento para os
olhos do homem vermelho. Mas talvez
seja assim, por ser o homem vermelho
um selvagem que nada compreende.

Nao se pode encontrar paz nas cidades
do homem branco. Nem um lugar onde se
possa ouvir o desabrochar da folhagem
na primavera ou o tinir das asas dos inse-
tos. Talvez por ser um selvagem que nada
entende, o barulho das cidades é, para
mim, uma afronta aos ouvidos. E que es-
pécie de vida é aquela em que o0 homem
nao pode ouvir a voz do corvo noturno
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ou a conversa dos sapos no brejo, a noi-
te? Um indio prefere o suave sussurro do
vento sobre o espelho d’agua e o préprio
cheiro do vento, purificado pela chuva do
meio dia e com aroma de pinho. O ar é
precioso para 0 homem vermelho porque
todos os seres vivos respiram o mesmo
ar: animais, arvores, homens. Nao parece
qgue o homem branco se importa com o ar
que respira. Como um moribundo, ele é
insensivel ao ar fétido.

Se eu me decidir a aceitar, imporei uma
condicdo. O homem branco deve tratar
0s animais como se fossem seus irmaos.
Sou um selvagem e nada compreendo que
possa ser certo de outra forma. Vi milha-
res de bisoes apodrecendo nas pradarias,
abandonados pelo homem branco que
os abatia a tiros disparados do trem. Sou
um selvagem e nao compreendo como
um fumegante cavalo de ferro possa ser
mais valioso que um bisao, que nds — os
indios — matamos apenas para sustentar
nossa prépria vida. O que é o homem sem
animais? Se todos os animais se acabas-
sem, 0os homens morreriam de solidao
espiritual, porque tudo quanto aconte-
ce aos animais pode também afetar os
homens. Tudo esta relacionado entre si.
Tudo quanto fere a terra, fere também os
filhos da terra.

Os nossos filhos viram seus pais humi-
lhados na derrota. Os nossos guerreiros
sucumbem sob o peso da vergonha. E de-
pois da derrota passam o tempo em 4cio,
e envenenam seu corpo com alimentos
adocicados e bebidas ardentes. Nao tem
grande importancia onde passaremos 0s
nossos Gltimos dias. Eles ndo sao muitos.
Mais algumas horas, até mesmo uns in-
vernos, e nenhum dos filhos das grandes
tribos, que viveram nesta terra ou que tém
vagueado em pequenos bandos nos bos-
ques, sobrara para chorar sobre os timu-
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los de um povo que um dia foi tdo pode-
roso e cheio de confianga como o nosso.

De uma coisa sabemos, e 0 homem bran-
co talvez a descobrird um dia: 0 nosso
Deus é o mesmo Deus. Julgas, talvez, que
0 podes possuir da mesma maneira como
desejas possuir a nossa terra. Mas nao
podes. Ele é Deus da humanidade inteira.
E quer bem igualmente ao homem verme-
lho como ao branco. A terra é amada por
Ele. E causar dano a terra é demonstrar
desprezo pelo seu Criador. O homem bran-
co vai desaparecer, talvez mais depressa
que as outras ragas. Continuas poluindo
a tua prépria cama e has de morrer uma
noite, sufocado nos teus préprios dejetos!
Depois de abatido o Gltimo bisdao e doma-
dos todos os cavalos selvagens, quando
as matas misteriosas federem a gente, e
quando as colinas escarpadas se enche-
rem de fios que falam — onde ficardo os
sertdes? Terdo acabado. E as aguias? Te-
rao ido embora. Restara daradeus a ando-
rinha e a cacga; sera o fim da vida.

Talvez compreendéssemos se conhecés-
semos com que sonha o homem branco,
se soubéssemos quais as esperancgas que
transmite a seus filhos nas longas noites
de inverno, que visoes do futuro oferece
as suas mentes para que possam formar
os desejos para o dia de amanha. Mas
nés somos selvagens. Os sonhos do ho-
mem branco sdo ocultos para nés. E por
serem ocultos, temos de escolher 0 nosso
proprio caminho. Se consentirmos, é para
garantir as reservas que nos prometes-
tes. LA talvez possamos viver 0s nossos
Gltimos dias conforme desejamos. De-
pois que o Gltimo homem vermelho tiver
partido e a sua lembranca nao passar da
sombra de uma nuvem a pairar acima das
pradarias, a alma do meu povo continua-
ra a viver nestas florestas e praias, porque
nds as amamos como um recém-nascido
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ama o bater do coragdo de sua mae. Se
te vendermos a nossa terra, ama-a como
ndés a amamos. Protege-a como noés a
protegemos. Nunca esquec¢as como era a
terra quando dela tomaste posse. E, com
toda tua forca, o teu poder, e todo teu co-
racao, conserve-a para teus filhos, e ama-
-a como Deus nos ama a todos. Uma coisa
sabemos: 0 nosso Deus é o mesmo Deus.
Esta terra é querida por Ele. Nem mesmo o
homem branco pode evitar o nosso desti-
no comum (c6pia cedida pelo Dr. Marcos
Gebara Muraro).

E dificil deixar de admitir a superioridade de
muitos aspectos dos valores cultivados no dis-
curso desse lider indio sobre os valores tradi-
cionalmente exercidos pela Cultura Ocidental,
sobretudo na dimensdo que concerne a relacao
do ser humano com os animais e a natureza no
dinamismo matriarcal. O pardmetro que nos
permite esta comparacao e avaliacao cultural
nao é o tecnolégico, nem o econémico, nem o
religioso, nem o politico, nem o cientifico e nem
o artistico. O parametro que nos permite esta
comparacao e avaliacdo é a percepc¢do dos va-
lores em fun¢ao de um todo cultural que propi-
cia o desenvolvimento de cada parte da cultura
em relacdo com o todo cultural. E a esta rela-
¢ao da parte com o todo cultural que denomi-
namos relacao simbolica. Por conseguinte, é o
parametro simbélico que nos permite esta com-
paracdo, pois é a vivéncia de fatos, atitudes
e ideologias como simbolos que nos permite
avaliar seu desempenho no todo e nos permite
um termo de compara¢do com outras vivéncias
também enfocadas simbolicamente em outros
todos culturais.

Um dos fatos que muito dificulta a busca
de uma teorizac¢ao antropoldgica, que permite
estudar a interrelacao das culturas em nossa
sociedade pluricultural, a ponto de podermos
passar a escrever juntos uma Histéria Pluricul-
tural, € um passado histérico da escravatura e
genocidio acompanhado de enfoques evolucio-

nistas eivados de preconceitos. Poucos campos
das ciéncias sociais estao tao minados quanto
este. Além disto, pretender abordar a histéria e
levar em conta a realidade cultural nos confron-
ta com a problematica da aplicacdo do conceito
evolutivo e a grande dificuldade metodolégica
de se tentar conjugar Etnologia e Histé6ria, que
frequentemente se transforma na dualidade
estrutura-evolug¢ao, para muitos uma dicotomia
metodologicamente intransponivel.

0 emprego do enfoque simbélico estruturante
a Histéria visa a trabalhar com o prisma histérico
de cada cultura e simultaneamente com a nocao
de estrutura arquetipica universal, abrindo, as-
sim, a perspectiva para um determinado tipo de
estudo da interacao cultural histérica comparada.

As criticas a dificuldade metodologica de se
empregar a nocao evolutiva em Etnologia sao
bem conhecidas a partir de sua prépria funda-
cdo por Franz Boaz. Nao pretendo resumi-las
aqui. Abordarei apenas alguns pontos que julgo
importantes para a introducao posterior do para-
metro simbélico.

2. 0 Uso do Conceito Evolutivo e suas

Grandes Limitacoes

A descoberta de Darwin (1809—1882), con-
siderada a mais revolucionaria depois da de
Copérnico (1473—-1543), expressou trés séculos
de articulacdo do principio da causalidade com
o funcionamento da natureza, nele finalmente
inserindo também o ser humano. A Teoria da
Evolugdo, ao situar o ser humano apenas como
uma parte diferenciada da vida na Terra provo-
cou resisténcias que podemos dividir em duas
etapas. Na primeira etapa, foi grande a resis-
téncia em admitir a ascendéncia comum com
outras espécies, sobretudo com os antropoi-
des. Na segunda etapa, continuamos a resistir
a nossa insercao funcional dentro da natureza.
O estudo da Socioecologia, por exemplo, nos
mostra que a civilizagao industrial tem trata-
do a natureza como se sua sobrevivéncia dela
nao dependesse. Esse distrato da natureza se
agravou com o desenvolvimento tecnolégico, e
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o despertar ecolégico do mundo moderno ja é
devido, principalmente, a inconsequéncia com
a qual estamos malbaratando o planeta pelo
desmatamento e poluicao a niveis ameacado-
res para n6s mesmos.

E dificil para o ser humano perceber que ele
se diferenciou e se diferencia dentro de uma es-
trutura psicobioc6smica homeostasica com a
qual tera que manter sempre uma relagao de de-
pendéncia produtiva. Esta dependéncia podera
se tornar destrutiva quando agimos, por exem-
plo, nefastamente em nossa relagao com o meio
ambiente, mas a dependéncia, em si. E inerente
a existéncia.

A insercdao do ser humano na Teoria da Evo-
lugdo foi historicamente um simbolo estruturan-
te de tal impacto na Consciéncia do século XIX
que Darwin somente se referiu explicitamente a
ele, em 1871, na obra “A Descendéncia do Ho-
mem e Selecdo em Relacao ao Sexo”, que seria
uma de suas dltimas. O evolucionismo vinha
sendo elaborado como simbolo estruturante da
Consciéncia Coletiva europeia desde o século
anterior. O proprio Erasmus Darwin (1731-1802),
avd de Charles, ja defendia plenamente a tese
evolucionista, se bem que deixaria 0 “como”
para seu neto. A estruturacdao da Consciéncia
Coletiva foi intensamente indiscriminada pelo
evolucionismo, agindo como simbolo estrutu-
rante sobre ela, a ponto de respeitaveis homens
de saber universitario se degladiarem publica-
mente em funcao de sermos ou nado evolucionis-
tas, era sindbnimo de confessar a existéncia de
chimpanzés e gorilas na familia. Aos poucos a
Consciéncia Coletiva foi se rediscriminando com
0 componente evolucionista estruturado na sua
Identidade, mas foi deixando de lado a vivén-
cia de integragao com o todo psicobiocésmico,
consequéncia essencial da Teoria da Evolugao
biolégica. Isto nos permite dizer que, do ponto
de vista da Histéria Simbélica, o conceito evolu-
tivo ainda nao esgotou sua funcao estruturante
da Consciéncia Coletiva como consequéncia do
grande impeto recebido no século XIX. Devemos
pois conceber a acao deste simbolo estruturante

se iniciando muito antes do século XIX e se es-
tendendo muito ap6s. A descoberta de um dos
“Cosmos” evolutivos pela sele¢ao natural foi as-
sim um grande emergente factual histérico que
representa a extremidade de um iceberg simb6-
lico no Self Cultural.

0 evolucionismo, como simbolo estruturante,
se articula com todo mével da Ciéncia de inter-
-relacionar, significativamente, as partes do todo
universal e que necessariamente incluiria, mais
cedo ou mais tarde, a propria Consciéncia tam-
bém nesta inter-relacao. A aplicacao do evolu-
cionismo a Astronomia, a Geologia e a Biologia,
forma um todo que se subordina humanistica-
mente ao “Conheca-te a Ti Mesmo”, do Oraculo
de Delphi, no momento em que reconhecemos
por meio do componente simbdlico que é a in-
teracdo do componente subjetivo com o compo-
nente objetivo presente nos simbolos que estru-
tura a consciéncia. Ndo é possivel conhecermos
o mundo sem nele nos situarmos evolutivamen-
te. Nao é possivel aumentar integralmente o nos-
so conhecimento das coisas, sem aumentarmos
também o conhecimento de nés mesmos.

Paralelamente a admissdo da descoberta de
Darwin, o final do século XIX e o inicio do sécu-
lo XX testemunham um inicio da ciéncia antro-
polégica eivada de preconceitos evolutivos, to-
dos relacionados com o etnocentrismo. Para se
compreender esta indiscriminagao referente ao
emprego do conceito evolutivo, devemos consi-
derar trés fatores. O primeiro foi como se o euro-
peu, em troca da humilhag¢do vivenciada com a
insercdo do Homo sapiens na escala evolutiva,
tivesse inconscientemente que se compensar,
colocando-se acima de todas as demais racas e
culturas para preservar algo do status perdido.
Para se compreender o segundo fator, ha que se
considerar que o simbolo estruturante emerge
frequentemente a Consciéncia por intermédio do
Outro, o que explica porque certos dinamismos
psicolégicos profundos, percebidos inicialmente
por antrop6logos europeus em outras culturas,
foram considerados caracteristicas exclusivas
destas culturas e de um psiquismo, por eles, de-
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nominado primitivo. O terceiro fator foi a proje-
¢do sobre outras culturas da Sombra Patolégica
do Self Cultural europeu intensamente dissocia-
do durante a Inquisicao.

Obras como “Primitive Religion” (1861), de
Tylor, na questdo referente a fun¢ao do ani-
mismo (ENCYCLOPADIA BRITANNICA, 1961a)
nas religioes de culturas ditas primitivas, ou
“The Golden Bough” (1890, p. 53), de Frazer,
na questao referente a sociedades que empre-
gam a magia, ou “Les Fonctions Mentals dans
les Societés Inférieures” (1910), de Levy-Briihl,
na questdo referente ao funcionamento do pen-
samento nas culturas por ele chamadas nao s6
primitivas mas, até mesmo, inferiores (CAZE-
NEUVE, 1963, p. 53), todas essas obras atribu-
iram a outras culturas caracteristicas que uma
cultura evoluida ndo possuiria. Podemos dizer
que o erro comum a estas obras foi o emprego
errdneo do conceito evolutivo, como posterior-
mente demonstrou a Etnologia pelo convivio do
antrop6logo com as culturas estudadas. A con-
sagracao da Teoria da Evolu¢ao na Biologia foi
assim acompanhada por uma grande desilusao
cientifica com o evolucionismo, por seu empre-
go inadequado na Antropologia.

A problematica do uso do conceito evolutivo,
de forma preconceituosa e etnocéntrica, chegou
ao nivel delirante no nazifascismo, comprome-
tendo, ja agora de forma terrivel e drastica, este
conceito no humanismo moderno.

A obra de Franz Boaz ao estabelecer as ba-
ses cientificas da Etnologia teve como um dos
principais parametros metodolégicos proteger
a Etnologia do evolucionismo usado, até entdo,
com caracteristicas tao etnocéntricas, preconcei-
tuosas e perniciosas para as culturas estudadas.
Sua influéncia foi fundamental para preservar o
estudo de cada cultura como um todo pdnico,
tdo necessario para se compreender a indivi-
dualidade cultural. Contudo, como assinalou
Lévi-Strauss (1975 p. 21) ao comentar as criticas
de Boaz ao evolucionismo: “esta andlise critica
é decisiva, mas, levada ao extremo conduziria
a um agnosticismo histérico completo”. Neste

capitulo de Antropologia Estrutural, intitulado
“Etnologia e Histéria”, Lévi-Strauss afirma a
importancia da Histéria e da Etnologia, mas as
situa metodologicamente sendo exercidas em
sentido inverso, “como as duas faces de um Ja-
nus”, a Historia olhando na dire¢cao do Conscien-
te e da Etnologia, em sentido oposto, na direcao
Inconsciente (LEVI-STRAUSS, 1975, p. 41).

0 abandono do evolucionismo em Etnologia,
pela escola americana seguindo a obra e Boaz,
deixou um vacuo no relacionamento intercul-
tural. Este espaco tedrico foi preenchido par-
cialmente pelo estruturalismo de Lévi-Strauss,
que, ao descrever estruturas culturais univer-
sais, como Jung havia feito com o conceito de
Arquétipo, permitiu a reaproximacao das cultu-
ras pela analise de suas estruturas. A introdu-
¢do do conceito de simbolo estruturante visa a
operar como um terceiro fator, intermediando
Historia e Estrutura em fun¢do do desenvolvi-
mento da Consciéncia, aproximando as cultu-
ras também pelo seu dinamismo evolutivo, sem
cair nos precipicios evolutivos ja identificados.
O simbolo estruturante é a propria imagem do
deus Janus de duas faces de Lévi-Strauss, com
a diferenca de ser ele, aqui, percebido com as
caracteristicas milagrosas-simbélicas de um
verdadeiro deus de duas faces, que é capaz de
usufruir delas simultaneamente. Isto significa,
conceitualmente, que o simbolo estruturante
pode ser percebido simultaneamente atuante
na Etnologia e na Histéria, sendo, porisso, pas-
sivel de estudo e compreensao cientifica dentro
de uma Antropologia simbdlica estruturante,
tanto com relacdo a Histéria, quanto com rela-
¢ao a Etnologia.

Paralelamente ao abandono do conceito evo-
lutivo na Etnologia e ao surgimento da Antropolo-
gia Estrutural, sobreviveu ainda o uso do conceito
evolutivo em Antropologia num emprego que se
iniciou no século XIX com a obra de Lewis Henry
Morgan “Ancient Society” (1877), e que podemos
denominar evolucionismo cultural tecnolégico.

A conceituacao evolutiva de Morgan teve
duas caracteristicas que devemos ressaltar para
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compreender sua sobrevivéncia no evolucio-
nismo moderno, apesar de Franz Boaz ter nela
concentrado aquelas criticas ja mencionadas
(LEACOCK, 1974), que baniram o evolucionismo
da Etnologia. A primeira é que, apesar de Mor-
gan, como seus contemporaneos evolucionistas,
ter escrito sobre o evolucionismo das culturas
em geral, no seu aspecto familiar, social e eco-
ndmico, ele ndo sentia nenhuma atracdo pela
parte mitico-simbélico-religiosa das culturas
estudadas, chegando mesmo a sentir grande
resisténcia ao seu estudo, o que o levou a escre-
ver: “A religiao lida tao dominantemente com o
emocional e o imaginario e consequentemente
com elementos do conhecimento tao incertos
que todas as religides primitivas sao grotescas e
até certo ponto ininteligiveis”. A segunda carac-
teristica, relacionada com a primeira, é que seu
esquema evolutivo tem como principal parame-
tro o fazer e o que é feito nas culturas e porisso
foi adotado por Engels (ENGELS, 1977) e por mui-
tos antropélogos e historiadores, dai por diante,
para quem o parametro evolutivo é basicamente
o fator tecnolégico e econémico.

De fato, o critério da divisdo das fases evolu-
tivas de Morgan é basicamente tecnol6gico. Os
trés estados principais sao o Selvagem, o Barba-
ro e o civilizado. O selvagem se divide em Antigo,
caracterizado pela coleta de raizes e frutos, em
Mediano, pelo aparecimento do uso do fogo e da
pesca, e em Tardio, pelo aparecimento do uso
do arco e da flecha. O estado Barbaro se divide
em Antigo, caracterizado pela ceramica, em Me-
diano pela agropecuaria e a construcao de casas
com tijolos e pedras, e em Tardio, caracterizado
pelo aparecimento da siderurgia. A Civilizacao é
definida pelo aparecimento da linguagem escrita
(MORGAN, 1974, p. 9).

Esta aplicagao do conceito evolutivo a his-
toria das culturas, que denominamos evolu-
cionismo tecnolégico, permanece, até hoje,
sendo usado por muitos historiadores distin-
guindo-se, entre nés, Darcy Ribeiro, com sua
obra “O Processo Civilizatério” (1975). Apesar
de o evolucionismo tecnol6gico ndo contar, em

seus achados, dados etnocéntricos e erréneos,
como o “pensamento pré-l6gico” de Levy-Briihl
ou o “animismo” de Tylor, por exemplo, seu
método de escolha evolutivo, ainda que certo
e objetivo, continua basicamente etnocéntrico,
pois toma como parametro da evolugao exata-
mente aquele referencial que novamente colo-
ca a Cultura Ocidental, a priori, no fim da escala
evolutiva. Para a interacdo em nossa socieda-
de pluricultural, por exemplo, ele é um método
que, se usado, estabeleceria uma assimetria
etnoldgica aprioristica intensa, muito objetiva,
mas nem por isso menos etnocéntrica. E que,
segundo ele, as Culturas Ocidental e Japonesa
entre nds seriam as (nicas civilizadas, enquan-
to que as Culturas Negras e Indias estriam ain-
da em estado barbaro. Com este parametro se-
ria muito dificil um relacionamento intercultural
democratico de alteridade. Escolhessem as
Culturas Indias o relacionamento com a nature-
za e as Culturas Negras o relacionamento com
0 corpo como parametro e elas, em cada caso,
estariam muito mais evoluidas, enquanto que
as Culturas Ocidental e Japonesa ocupariam
um lugar, na escala evolutiva, de barbaros, ou,
até mesmo, degenerados ou doentes. Nesse
caso, o confronto também estaria prejudicado
pelo etnocentrismo.

Outro fato que invalida o uso do evolucionis-
mo tecnol6gico, no confronto etnolégico-hist6-
rico de uma sociedade pluricultural, € que seu
proprio método, ao ser histdrico-evolutivo sem
considerar as estruturas culturais, deixa de ser
etnolégico, como ja demonstrara Boaz para a
obra de Morgan. Perfeitamente cdnscio desta li-
mitacdo do evolucionismo tecnolégico que ado-
ta, Darcy Ribeiro (1975, p. 19) escreve: “Espera-
mos que essa tentativa de sistematizagdo e de
renovacgao conceitual contribua para determinar
as etapas basicas de desenvolvimento tecnol6-
gico distinguiveis no continuum da evolucao hu-
mana”. E adiante acrescenta, imediatamente an-
tes de explicar seus processos civilizatérios em
oito etapas tecnoldgicas, da revolucao agricola
a termonuclear:
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Tudo isto significa que a classificacao
das sociedades concretas dentro dos es-
qguemas evolutivos deve ser feita depois
de despoja-las conceitualmente do que
tém de peculiar, para atender somente no
modo como nelas se conformam as qua-
lidades diagnésticas atribuidas a cada
modelo de formacao. E também, focalizan-
do-as em largos periodos, que tornem per-
ceptivel o sentido das alteracGes que estao
experimentando (RIBEIRO, 1975, p. 34).

Em suma, como sua prépria Histéria nos en-
sina, o conceito evolucionista necessita ser usa-
do com a maior consciéncia de suas limitacdes
quando aborda culturas diferentes, sob pena,
ou de atribuir a cultura estudada algo que per-
tence a cultura do observador (etnocentrismo),
ou generalizar uma categoria para englobar mui-
tas culturas e com isso deixar de lado a propria
esséncia das culturas estudadas, descaracteri-
zando muito da importancia buscada no préprio
sentido evolutivo.

Esta Teoria Simbélica da Histéria situa sua
caracteristica evolucionista na estruturacdo da
Consciéncia Coletiva a partir da interagdo do
Inconsciente Coletivo e dos acontecimentos, e
situacoes, dentro do Self Cultural de cada cul-
tura. Nao ha preocupacdo nestateoria em posi-
cionar culturas neste parametro evolutivo para
estabelecer qual a mais ou menos evoluida,
se bem que a func¢do do simbolo estruturante
em cada Self Cultural pode e deve ser compa-
rada. A propria escolha das quatro estruturas
basicas: matriarcal, patriarcal, alteridade e
césmica impede a comparacao total, devido a
impossibilidade pratica que ela implicaria, ja
que a maioria das culturas, hoje conhecidas,
apresenta simbolos estruturantes em maior ou
menor nimero, operando nestas quatro estru-
turas. A grande preocupacao evolutiva desta
teoria é quanto a evolugao da consciéncia em
funcao dos seus simbolos estruturantes, e isto
nos permite pesquisar e perceber a Histéria
simbolica da interacado cultural, considerando-

-se o funcionamento do simbolo estruturante
dentro do Self Cultural de cada cultura.

3. Evolucao, Self Cultural e Simbolo

Estruturante

Devido ao seu passado histérico, tao cheio de
perspectivas e desilusdes, o emprego do concei-
to evolutivo deve ser sempre acompanhado de
uma explicitagdo do que se quer com ele dizer.

Evolugao nao significa simplesmente trans-
formagao. Evolugdo é um processo de transfor-
macao do organismo com direcdo e sentido. O
sentido inverso desse processo é a involugdo.
Etimologicamente, evolver significa um volver-
-se para fora e envolver, um volver-se para den-
tro. Volver vem do latim volvere que quer dizer
rolar ou voltar, e o prefixo “e” significa “de” ou
“fora”. A evolugao do ser-no-mundo é, entao, o
seu processo de desabrochar. Contudo, pode-
mos perguntar: evolver de onde para onde? Vol-
tar-se de que para que ou de dentro de que para
fora de qué? Ontologicamente a resposta seria
voltar-se de dentro de si mesmo para realizar
seu potencial, crescer, ir em direcao exterior a
si, ultrapassando-se no proximo desabrochar do
seu desenvolvimento.

O grande problema do emprego do conceito
evolutivo, para a Antropologia, foi usa-lo de for-
ma unidirecional, ou seja, como se 0s estagios
evolutivos devessem, paulatinamente, se afas-
tar das origens para nunca mais voltar. Tylor,
com o animismo, Levy-Briihl, com o pensamento
pré-légico, e Frazer, com a magia como ciéncia
bastarda, falam de estados culturais que impli-
citamente poderiam e deveriam ser ultrapassa-
dos no desenvolvimento da humanidade, e que
ja o teriam mesmo sido relativamente ultrapas-
sados pelos europeus, e dai terem esbarrado
na mesma dificuldade. Na realidade, estavam
descobrindo e descrevendo caracteristicas do
dinamismo matriarcal que se apresenta de for-
mas diferentes durante a evolugao cultural, mas
nao pode ser nunca inteiramente ultrapassado,
por se tratar de uma estrutura ou arquétipo do
ser humano.
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Esta problematica da antropologia, porém,
pode ser relacionada com o préprio processo
evolutivo da Consciéncia humana. E que, na
medida em que a Consciéncia se desenvolve,
ela tende, até mesmo por um processo de auto-
afirmacao, a se considerar autdnoma, e ai esta,
ao mesmo tempo, o seu desenvolvimento, a sua
tentacdo e, frequentemente, seu erro e até mes-
mo perdicdo. E esta tendéncia ao exagero da
sua autoafirmacao que seduz a Consciéncia, ao
lidar com o conceito evolutivo, para estabelecer
o evolucionismo unilateral, por meio do qual se
admite a matriz evolutiva, mas se nega o relacio-
namento dialético com ela durante a evoluco. E
como se o cientista, que lida com o conceito evo-
lutivo, sentisse, de repente, que tem nas maos
uma arma para assegurar o poder da Conscién-
cia contra qualquer dependéncia e, ao usa-lo
com essa finalidade, empobrecesse e até mes-
mo invalidasse a grande criatividade e extensao
do conceito. Nao sdao somente os instintos ou as
“pulsdes do Id” que estao sujeitos a transforma-
¢ao, ao passarem do Inconsciente para o Cons-
ciente. Qualquer ocorréncia psicolégica como,
por exemplo, o processo de conceituagao esta
sujeita ao redutivismo durante sua elaboracao
pela Psique no processo de Conscientiza¢do.
Assim, a reducao do conceito evolutivo ao evo-
lucionismo unilateral é apenas um exemplo de
uma ocorréncia psicolégica comum.

Como leciona Junito de Souza Brandao, os
Gregos prezavam extraordinariamente o metron,
a justa medida, e acreditavam que sua ultrapas-
sagem, a demésure, como por exemplo a hybris
dos herdis, fosse irremediavelmente punida pe-
los deuses (BRANDAO, 1982). A grande hybris
do herdi é cair na tentagao de ser capaz de tudo,
como se fosse um deus, e ai transgredir seus li-
mites. Ja os mortais ndao podem, sequer, enca-
rar um deus na mitologia grega, sem serem pu-
nidos com a cegueira ou com metamorfoses de
sua identidade. Na dimensao psicolégica, isto
significa que a Consciéncia, ao vivenciar a for-
¢ca criativa dos arquétipos, corre sempre o risco
de indiscriminacdo (confusdo) e, até mesmo, de

desestruturagao, dai o fato dos simbolos estru-
turantes culturais atuarem em contextos rituais
e institucionais, por intermédio dos quais a cul-
tura oferece a Consciéncia caminhos de discrimi-
nacao e desenvolvimento abertos ha séculos e
milénios, e aprimorados durante a estruturagao
de seus costumes e tradi¢des. Mas a Conscién-
cia deve constantemente se afirmar, para man-
ter sua identidade discriminada do Outro a sua
volta, e é no exagero desta autoafirmacao que a
Consciéncia chega a negar suas origens e o mun-
do a sua volta, dos quais depende sempre para
se revitalizar e renovar. Vem dai uma atitude de
onipoténcia que pode acometer a Consciéncia,
durante toda a vida, e leva-la a errar na avaliacao
da realidade. Esse erro e suas consequéncias
sado representados na Mitologia Grega pela ultra-
passagem do metron e seu castigo.

Da mesma forma que o conceito evolutivo foi
usado na Antropologia como se estruturas pu-
dessem serultrapassadas, na Psicologiatambém
isto aconteceu. Desde o inicio das teorizagoes
psicanaliticas, notamos uma tendéncia evolu-
cionista unidirecional. A direcao do desenvolvi-
mento seria sempre do Id se transformar em Ego.
A fase oral da libido seria seguida pela fase anal
e esta pela uretra, falica, e depois pela genital
e qualquer volta atras seria uma regressao. Por
isso, muitos analistas acreditam até hoje que,
uma vez terminada sua prépria andlise, podem,
daf por diante, lidar com o Inconsciente dos ou-
tros sem levar mais em conta a continuacao do
desenvolvimento da sua prépria personalidade
a partir do seu Inconsciente. Nao prestam mais
atencdo aos simbolos dos seus sonhos e fan-
tasias e, se por acaso percebem manifestacdes
dos seus processos inconscientes, que neces-
sitam inegavelmente de compreensdo analitica,
concluem entristecidos que infelizmente ainda
estdo com problemas e por isso necessitam de
uma reanalise. Nao lhes passa pela mente que
o Inconsciente & uma estrutura criativa e que
dai decorre que quanto melhor esteja analisada
uma pessoa, mais apta e aberta ela devera es-
tar para auscultar seus simbolos em todas suas
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manifestacdes psiquicas, inclusive seus sonhos,
Gnica forma de colaborar, conscientemente, com
seus processos inconscientes no desenvolvi-
mento de sua personalidade. Pai, mae, crianga,
adolescente, conjuge e velhice sao estruturas,
sdo arquétipos. As vivéncias pessoais com pai e
mae, por exemplo, podem se esgotar e ser ultra-
passadas, mas com isso nem se esgotam nem
se ultrapassam estas estruturas, e, porisso, com
elas trabalharemos, enquanto houver vida indi-
vidual e cultural. Coube a Jung introduzir a nogao
de estrutura em Psicologia, com a descoberta do
Inconsciente Coletivo e dos Arquétipos, e descre-
ver a relacdo dialética do Ego com o Inconscien-
te, na qual concluiu que quanto mais adiantada
estivesse uma pessoa no seu desenvolvimento
psicolégico, mais ela estaria em condicdes de se
relacionar dialeticamente com seus processos
inconscientes (JUNG, 1959, p. 1).

Parece claro, pois, que a grande problematica
cientifica no uso do conceito evolutivo se origi-
nou no fato de se encadear estruturas sucessiva-
mente, criando com isso um desligamento dis-
sociado e alienante entre os estagios atingidos
e as estruturas que se julgavam ultrapassadas.
O conceito evolutivo ndo deve entdo ser empre-
gado buscando-se o0 que é no processo que esta
desabrochando e qual a relagao do estruturado
com a estrutura que o estruturou principalmente
ap6s o fendmeno de estruturagao referido. Che-
gamos assim ao evolucionismo dialético ou de
alteridade, que conjuga processo de desenvolvi-
mento e estrutura, levando em conta as carac-
teristicas de cada um. Concluimos, entao, que o
grande problema do emprego do conceito evo-
lutivo, que o torna unilateral e nao dialético, é
o favorecimento do processo de desenvolvimen-
to em detrimento das estruturas por que passa.
Isso s6 pode ser evitado se considerarmos estru-
tura e processo de desenvolvimento como pola-
ridades dialéticas em qualquer emprego do con-
ceito evolutivo. A intencao cientifica primordial
do etnélogo, tao bem caracterizada por Boaz, é
proteger a integridade das culturas estudadas,
inclusive do etnocentrismo do pesquisador. Por

isso, uma das principais preocupacoes de qual-
quer um que busque estudar o processo de de-
senvolvimento numa cultura é ndo deixar de re-
conhecer, como tal, nenhuma estrutura presente
no processo estudado. Metodologicamente, o
ideal seria termos uma estrutura que represen-
tasse todas as outras e com a qual pudéssemos
sistematicamente relacionar, desde o inicio, o
processo de desenvolvimento, pois ai nos as-
segurariamos sempre de estarmos respeitando
a relacdo entre o processo de desenvolvimento
e estrutura. Mas existe uma estrutura que possa
representar todas as demais numa cultura, ou
seja, é possivel concebermos uma estrutura da
totalidade de uma cultura?

Uma estrutura de totalidade s6 é possivel de
se conceber cientificamente a partir da dimen-
sdo simbélica que engloba a relacao sujeito-
-objeto dentro da ciéncia psicolégica. Qualquer
outro enfoque cientifico de uma estrutura cultu-
ral ndo representa a totalidade, porque a estru-
tura é objeto de estudo de um observador que
busca metodologicamente, de alguma forma ao
menos, permanecer fora da observacdo. A me-
todologia cientifica, inclusive a metodologia et-
nolégica de Boaz, busca sempre a objetividade,
eliminando os componentes subjetivos como
contaminagao do campo de observagdo. Na Psi-
cologia Simbaélica, porém, a observacao do Ou-
tro faz parte de um todo maior ou Self que englo-
ba a estruturacdo do Eu e, por isso, a dinamica
subjetiva é parte operante e indispensavel do
estudo objetivo. Ndo se trata somente de invali-
dar a busca de um objetivismo com a afirmacao
de que o sujeito é inseparavel do objeto, mas de
frisar que sujeito e objeto sao inseparaveis, por-
que, psiquicamente, o conhecimento objetivo
é sempre acompanhado da estrutura¢dao do Eu
por intermédio do simbolo. Por isso, a busca do
objetivismo puro ndo s6 é impossivel quanto é
indesejavel, pois conduz a alienagao do que esta
acontecendo com o sujeito, durante a aquisicao
do conhecimento objetivo.

Jung (1960) descreveu o Self como o Arqué-
tipo Central da Psique, que corresponde a uma
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estrutura de totalidade englobando o funcio-
namento dos processos conscientes e incons-
cientes. Os simbolos do Self sdo simbolos de
totalidade, aparecendo nas formas geométri-
cas ou mandalas, como o quadrado, a cruz, o
circulo e a espiral: na natureza, como a arvore,
o diamante, a pérola, o Sol, uma estrela, ou o
Cosmos; no préprio corpo humano, como o An-
tropos; na sociedade, como o povo, 0 governo
ou o presidente; em ideias, como a eternidade,
o infinito, e o conceito de Deus. Estes simbo-
los aparecem indicando vivéncias de totalidade
durante o processo de desenvolvimento e com
isso expressando sua importancia fundamental
para o processo.

O desenvolvimento psicolégico é, frequente-
mente, considerado como um processo subjetivo
geralmente situado dentro do cranio, em contra-
posicao ao resto do corpo e ao mundo exterior.
Isto expressa e cultiva uma dicotomia psique-ma-
téria, psique-corpo, dentro-fora e sujeito-objeto,
que se adapta, como uma luva, a dissociacao do
Self Cultural europeu ocorrida na Inquisi¢ao, e im-
pede a percepcao do processo psicoldgico e do
exercicio da prépria teoria do conhecimento den-
tro de um todo dindmico e significativo.

Asvivéncias de totalidade, que englobam his-
toricamente entidades que se acham separadas
ao nivel da Consciéncia, sao, contudo, impres-
sionantes e necessitam da conceituacao de es-
truturas para percebé-las. Inicia-se uma relagao
terap@utica onde conscientemente o terapeuta
nada tem a ver com os problemas do analisando
e, no entanto, frequentemente aparecem simbo-
los no decorrer do processo que envolvem o pro-
cesso existencial dos dois. Reline-se um grupo
para uma atividade qualquer e, ap6s certo tem-
po, comegamos a perceber reagdes em bloco ou
mesmo individuais, mas que os individuos nao
as teriam sozinhas. Viajamos e nos sentimos de
forma diversa de quando estamos com nosso
grupo cultural. Um individuo aprende a lingua
de um pais, vive nele anos como estrangeiro e
ao voltar ao seu ndcleo de origem, de repente,
sente uma vivéncia de pertencer dinamicamente

a algo maior que nunca teve no estrangeiro. As
vezes, as brigas num casamento ou entre irmaos
tém sua explicacdo numa necessidade de afir-
macao de identidade contra um fator maior que
tudo envolve e aglutina. Este fator & muito maior
que a identidade grupal, se bem que esta identi-
dade tenha nele a sua origem. Existe algo maior
nos fendmenos psiquicos que engloba estes fe-
ndmenos dentro de um processo de desenvolvi-
mento que envolve as pessoas presentes, quer
elas se deem conta ou nao. Torna-se, porém,
dificil percebermos essa estrutura de totalidade
quando, a priori, ja percebemos a psique disso-
ciada do corpo, presa dentro do cranio e separa-
da conceitualmente do mundo.

Se percebermos, porém, o fendmeno psico-
légico inseparavelmente da hominizagao do pla-
neta e derivando de um todo c6smico, como viu
Teilhard de Chardin (1962), poderemos conceitu-
ar um Self C6smico como estrutura basica da re-
lacdo do Ser Humano com o Universo e, a seguir,
conceber uma série de processos de totalidade
dentro desta estrutura basica maior, que expres-
sariamos como Self Individual, Self Conjugal,
Self Grupal, Self Cultural e, até mesmo, como
Self Terapéutico (BYINGTON, 1983). A psique
individual relaciona-se com o cosmos como a
Consciéncia se relaciona com o Inconsciente do
qual emergiu. A estrutura do Self é dificil de ser
compreendida, porque com a Inquisicao deu-se
a dissociacdo cultural Ciéncia-Religidao, com a
dissociacao subsequente da fungao totalizadora
do pensamento europeu. A percepg¢do gestalica
da totalidade, que naturalmente apreende a re-
lagao sujeito-objeto num todo operacional, ficou
assim seriamente afetada. Esta conceituacao
ajuda a nos abrirmos teoricamente para estas vi-
véncias de totalidade que, na realidade, ja estdao
presentes em tudo que fazemos. E que o Self In-
dividual e Cultural tem um enorme poder criativo
estruturante e, por isso, praticamente qualquer
coisa que entre no seu campo operacional, seja
fato, pessoa ou vivéncia, logo se torna um sim-
bolo ao ser ligado ao todo operativo. Este fato le-
vou a um ditado comum na religiosidade da Ida-
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de Média, segundo o qual, tudo o que é efémero
expressa a totalidade. E este fendmeno também
que explica porque os hindus procuram poupar
tudo o que vive. Sua doutrina da reencarnacgao,
vista simbolicamente, inter-relaciona significati-
vamente tudo o que existe com a finalidade da
vida humana. Nesse sentido, seu conceito de At-
man corresponde ao de Self Césmico.

O conceito de Self Cultural é da maior impor-
téncia para percebermos o funcionamento articu-
lado das partes culturais como um todo e, ao mes-
mo tempo, ele nos permite perceber esse todo
dinamicamente como algo (nico. A compreensao
do dinamismo do Self Cultural se torna mais aces-
sivel quando percebemos o seu funcionamento
pelas suas trés grandes partes constitutivas, ou
seja, o significante (arquétipo-estrutural-incons-
ciente-indiscriminado) o significado (historico-
-consciente-discriminado) e o simbolo estruturan-
te que os vincula no processo evolutivo.

Erich Neumann (1973, p. 44) descreveu o Eixo
Ego-Self para articular inseparavelmente o signi-
ficado arquetipico e o significante-consciente no
desenvolvimento individual. Ao aplicar este con-
ceito a cultura, inseri no centro do Eixo Conscién-
cia Coletiva-Self Cultura, o conceito de Simbolo
Estruturante como vinculo operativo. Forma-se
com isso uma nog¢ao de campo estruturante, no
qual os objetos sao detectados como simbolos,
na medida em que é percebida sua ligacao com
o todo, e como simbolos estruturantes, quando
nos damos conta da sua fungao no Eixo Consci-
éncia Coletiva-Self Cultural (Grafico 2, p. 16).

O simbolo estruturante é essencialmente
bipolar, abrindo-se nos dois sentidos do Eixo.
No sentido do Inconsciente ele se abre para
receber a energia psiquica ativada pelas estru-
turas arquetipicas e veicula-las a Consciéncia,
intermediando a discriminacdo. No sentido do
Consciente, o simbolo estruturante se abre para
receber a discriminacdo ja gasta e exaurida,
introduzir a energia ainda inconsciente e indis-
criminar a Consciéncia no processo criativo que
conduzird a uma nova discriminagao. O simbolo
estruturante é, pois, o Janus de duas faces de Lé-

vi-Strauss (1975 p. 41) que representa, operativa-
mente, estrutura e processo de desenvolvimen-
to. Etnologia e Histéria. A grande dificuldade do
pesquisador em lidar com o conceito evolutivo
é fascinar-se com a visao de uma s6 das faces e
alienar-se na unilateralidade.

Ainda que possamos e devamos compreen-
der o funcionamento do simbolo estruturante no
dinamismo matriarcal, patriarcal e césmico, sua
concepcao vem do dinamismo da alteridade que
é especializado em manter a firme identidade do
Eu como uma face e, a0 mesmo tempo, defrontar
plenamente o Outro como a outra face do mes-
mo fendmeno de transformacgao. Quando o Evan-
gelho nos fala em “virar a outra face” diante de
uma ofensa, ele esta estruturando a Consciéncia
Coletiva com o dinamismo de alteridade, pois é
ao examinar o outro lado da moeda, no momento
em que estamos feridos e mais propensos a nos
entrincheirarmos no Eu ou num s6 lado da reali-
dade, que mais podemos nos tornar capazes de
compreender a fun¢ao do Outro na estruturacao
da Consciéncia.

Muito se tem escrito sobre o conceito de sim-
bolo como representativo de significados ocul-
tos ou latentes que devem ser decodificados ou
interpretados. Isto tudo também é valido para o
conceito de simbolo estruturante quando perce-
bido dentro de sua funcao principal de organi-
zacdo da energia psiquica individual e cultural
para estruturar a Consciéncia Individual e Cole-
tiva na construcao e transformacao permanente
da identidade. A dimensdo simbélica, ou seja,
a estrutura simbélica é de acesso dificil para a
reflexdo e merece toda a atencao e o esforgo do
pesquisador para poder ser vivenciada e com-
preendida. No entanto, o que se quer enfatizar
aqui é a fungdo estruturante da dimensao sim-
bélica, que expressa a pujanca fantasticamente
criativa do Inconsciente Coletivo no individuo e
na cultura. E o estudo e o alcance da energia cria-
tiva da dimensao simbélica na sua funcdo estru-
turante que se constituem na esséncia de uma
Teoria Simbélica da Histéria, pois, neste caso, a
Historia ndo é percebida por intermédio nem sé
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dos seus acontecimentos, nem sé de suas varias
forcas dinamicas, sejam elas econdmicas, poli-
ticas, religiosas, e sim por meio de tudo o que
acontece numa cultura percebido como Simbolo
Estruturante e expressa a atividade do Self Cul-
tural, usando o passado e o presente numa arti-
culacao criativa que orientara o futuro.

A funcao transcendente, descrita por Jung
(1957) como pertencente ao Self e como capaz
de unir os opostos para formar sinteses que nao
existiam antes (tertium quod non datur), pode
ser percebida como uma parte da fung¢ao do
simbolo estruturante, ao agir sobre uma discri-
minac¢do consciente e criar outra discriminacao,
da mesma forma que na logica de Hegel, o con-
fronto da tese com a antitese da nascimento a
sintese. Ha& que se perceber isto tudo, porém,
funcionando dentro de uma estrutura de totali-
dade com o sentido e a direcao processual do
Self Individual e Cultural.

Com isso, podemos compreender a intuicao
de Hegel (1953) de que “a Histdria é a realizacdo
do espirito do mundo”, se raciocinarmos que o
espirito do mundo nao é o fantasma de um ve-
lho de barbas brancas, organizando a histéria
de cima de uma montanha, e sim a intuicao de
uma estrutura simbélica de totalidade que parti-
cipa, estruturalmente, do fenémeno histérico. A
argumentacao de Marx, seguindo Feuerbach, de
que a teoria de Hegel seria idealista, e nao cien-
tifica, contrariamente ao materialismo histérico
que seria cientifico por fundamentar na Histéria
ndo na encarnacao de um espirito, mas na luta
de classes econdmica (MARX, 1961), pode ser
vista como complementar a Hegel e ndao neces-
sariamente invalidante. Para tal, podemos racio-
cinar que Hegel intuiu o Self Cultural e expressou
simbolicamente pela palavra encarna¢do sua
relacdo com a Histéria, enquanto que Marx des-
creveu, pela funcdo consciente da sensacao, a
influéncia das forcas econdmicas na transforma-
¢ao do Self Cultural. Podemos também aplicar o
enfoque simbdlico e a fungao intuitiva ao mate-
rialismo dialético. Nesse caso, o modelo econd-
mico, de Marx, dos relacionamentos das classes

pode ser visto nesta Teoria Simbélica da Histéria
por intermédio do conceito de simbolo estrutu-
rante como, apenas, uma das estruturas de rela-
cionamento de polos do Self Cultural. Da mesma
forma, a nocao de “mais valia” pode seraplicada
a qualquer transformacao social em andamento
(BYINGTON, 1980). As relagdes homem-mulher
e branco-negro no Self Cultural brasileiro, por
exemplo, podem ser estudadas, dentro da nocao
de “mais valor” da energia social, como um en-
contro de polaridades ocorrendo paralelamente
a interacdo de classes econdmicas com a funcao
simbélica estruturante também de grande signi-
ficado na transformacao do nosso Self Cultural.

0 aspecto histérico-evolutivo do Self Cultural
é estudado nesta Teoria Simbélica da Histéria
por intermédio da estruturacao da Cultura e da
Consciéncia Coletiva pelos simbolos estruturan-
tes. O conceito de desenvolvimento do Self Cul-
tural se fundamenta na diferencia¢ao e organiza-
cao das fungdes culturais subordinadas a quatro
estruturas basicas de organizacao do Self e da
Consciéncia, denominada matriarcal, patriarcal,
de alteridade e c6smica.

O conceito de Self Cultural, como conceito
psicolégico que &, engloba, por meio da nocao
de Simbolo estruturante, todas as fun¢des da
cultura e as subordina ao desenvolvimento psi-
colégico humano. Mas por que é que devemos
subordinar o Self Cultural ao psicolégico e ndo
ao econdmico, ao juridico, ao politico, ao reli-
gioso, ao artistico, ao cientifico ou a qualquer
outra atividade humana? Porque percebemos a
dimensao psicolégica abrangendo todas as de-
mais, por intermédio da concepgao simbdlica
estruturante que reline subjetivo e objetivo no
desenvolvimento da Consciéncia. A dimensao
psiquica é assim concebida como a esséncia do
ontolégico e, por isso, ao ser tomada como pa-
rametro de totalidade, preserva a integridade do
ser humano no nivel individual e social, evitando
os enfoques unilaterais que conduzem ao redu-
tivismo. O mesmo nao acontece com as demais
dimensdes que expressam atividades humanas
setorizadas e que, se tomadas como referencial
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para o desenvolvimento individual ou cultural,
conduzem a um redutivismo ideologicamente
asfixiante para outras dimensaoes.

Este equacionamento do psicolégico com o
ontolégico, porém, s6 pode ser feito com uma
Psicologia Simbélica e nunca com uma Psicolo-
gia que se restrinja ao subjetivo em detrimento
do objetivo. E o conceito de simbolo, reunindo
o Eu e o Outro na estruturacdo da personalida-
de e da cultura, que nos permite equacionar o
psiquismo com a esséncia do ontol6gico numa
Antropologia Simbdlica ou psicocéntrica. Nesse
sentido, um sabio ndo é necessariamente um
autor de grandes descobertas, famosas obras de
arte ou capaz de intensas vivéncias misticas. Um
sabio se caracteriza pelo seu grande desenvolvi-
mento psicoldgico, ou seja, por sua capacidade
de lidar conscientemente com os fatos e aconte-
cimentos como simbolos dentro do processo de
desenvolvimento psicolégico. Da mesma forma,
ariqueza de um Self cultural ndo é dimensiona-
da essencialmente pelo seu poder econdmico,
geografico, tecnolégico ou politico, mas pela
quantidade de simbolos estruturantes que dis-
pde para operacionalizar seu desenvolvimento.
Introduz-se, assim, a categoria de valor huma-
no, unida pelo simbolo ao conceito evolutivo,
ou seja, reline-se valor e meta, subordinados ao
processo de desenvolvimento simbélico. Com
isso surge a problematica da meta ou do para
qué do desenvolvimento do Self Cultural e que
deve ser examinada, ndo como a realizacao de
algo especialmente fora ou além de si mesmo,
mas como a realizacdo das potencialidades do
préprio Self Individual e Cultural. A evolucdo do
Self para fora de si mesmo ultrapassando-se na
sua autorrealizacao, ja esta dentro de sua carac-
teristica estrutural.

Apesar de conceituar o arquétipo do Self
como uma estrutura psicoldgica inconsciente,
Jung frisou, repetidamente, que ele englobava a
Consciéncia. Isto contrariaria a definicao do ar-
quétipo, o que levou a sugestao de se empregar
a denominacao Arquétipo Central e de se usar
Self como um conceito de totalidade, mas nao

como arquétipo. Apesar de Jung ndo ter construi-
do sua Psicologia Arquetipica em torno da funcao
estruturante da personalidade e da Consciéncia
do nascimento até morte, ao conceituar o Self,
ele uniu inseparavelmente os processos cons-
cientes e inconscientes numa totalidade dina-
mica que é, justamente, a condi¢do basica para
uma Psicologia Simbélica estruturante. De fato,
nao existe significante, estrutura ou arquétipo,
sem um correspondente de significado, estru-
turante ou egoico. Nesse sentido, a intuicdo de
Jung pode ser estendida a todos os arquétipos e
estruturas, exatamente o que se faz ao perceber
cada simbolo como simbolo estruturante com
uma direcao e sentido no desenvolvimento. Nao
se pode, sobretudo no Self como estrutura da to-
talidade psiquica, conceber uma estrutura sem
um componente de interacdo dialética (feedba-
ck) ao desempenhar sua funcao (veja Graficos 1
e 2 do artigo “O Desenvolvimento Simbélico da
Personalidade” ou no final deste artigo).
Percebendo-se o Self cultural como uma es-
trutura que coordena e padroniza o desenvolvi-
mento individual e cultural, podemos descrever
quatro estruturas basicas, por intermédio das
quais o Self orienta esse desenvolvimento. Sao
elas a matriarcal, a patriarcal, a da alteridade e a
cdsmica. Estas quatro estruturas sao evolutivas
no desenvolvimento individual, quando se cons-
tituem como ciclos estruturantes de implantagédo
sucessiva, e perduram durante toda a vida. Es-
tes ciclos apresentam duas fases estruturantes,
sendo a primeira caracterizada pela passividade
do sujeito e a segunda por sua atividade dentro
do mesmo padrao estruturante. Dentro do Ciclo
Estruturante Matriarcal, por exemplo, apesar de
desde sempre o ser humano ter participado pas-
sivamente na sua alimenta¢do dentro da natu-
reza, a revolucao agropecuaria é um gigantesco
marco na incrementacao estruturante da segun-
da fase do ciclo matriarcal, que possibilitou a
relacdao cada vez mais ativa do ser humano com
a Natureza. Foram necessarios milénios de ativi-
dade estruturante do Arquétipo da Grande Mae
para isso acontecer. O mesmo podemos dizer da
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revolucdo linguistica, com a linguagem escrita, e
sua relagcao com o dinamismo patriarcal.

O fato de usarmos as mesmas estruturas
para referenciar o desenvolvimento individual e
cultural pode levar o pesquisador a redutivismos
grotescos, sobretudo quando um referencial é
usado indistintamente par interpretar o outro.
Mantida a discriminacao dos contextos coleti-
vo e individual, porém, o fato de ambos terem
o mesmo referencial evolutivo se torna da maior
importancia para nao desviarmos os propésitos
de desenvolvimento do Self Individual e Cultural,
um do outro, de forma alienante como tao fre-
quentemente acontece. Ao sermos gregarios, so-
mos também animais culturais. Ao estudarmos a
cultura de forma separada do desenvolvimento
psicolégico individual, frequentemente, perde-
mos de vista seus fatores comuns de desenvol-
vimento e nos concentramos nos seus conflitos.
Deixamos, assim, muitas vezes de lado dois fa-
tos fundamentais. O primeiro é que o simbolo
estruturante ndao pode prescindir do Outro na for-
macdo do Eu e da Consciéncia, e que este Outro é
corpo, natureza, ideias e emog¢oes, mas também
imprescindivelmente pessoa, estando este dado
presente em toda atividade social. O segundo é
que, devido a efemeridade da vida individual em
contraposi¢cao a duracao da espécie, a cultura
se transforma no vinculo entre antepassados e
descendentes, numa obra comum que se realiza
sempre pelo desenvolvimento individual.

A grande obra realizada no desenvolvimento
simbélico da personalidade individual e cultural
é a diferenciacdo paulatina de sua Consciéncia
do todo e, a0 mesmo tempo, o estabelecimento
de caminhos simbdlicos de relacionamento com
esse todo para a realimentagao e o desenvolvi-
mento criativo permanente da Consciéncia. O
ciclo césmico é o Gltimo ciclo estruturante, exa-
tamente por preparar a vivéncia direta do Todo
do qual a Consciéncia se diferenciou. Ao perce-
bermos a morte na velhice somente como des-
trui¢do, ndo estamos percebendo a inter-relagao
da direcao e do sentido do desenvolvimento
simbélico da personalidade e da cultura, para

lidar com o fendmeno do relativamente curto
tempo de vida individual na evolucao cultural.
Evidentemente que este desenvolvimento se faz
passando por todas as etapas da construcao da
identidade, e sua diferenciacao, dentro das ca-
racteristicas a nossa espécie, mas se nao perce-
bermos esta possibilidade maior da capacidade
do desenvolvimento individual, nao conseguire-
mos perceber a contribuicao do desenvolvimen-
to cultural a esta caracteristica individual. Assim
considerando, nao devemos continuar repetindo
alienantemente a afirmacao corrente de que os
mitos relacionam os feitos individuais com a
eternidade, devido a uma negacdo fantasiosa da
morte. Precisamos perceber que esta ligacao in-
sere o desenvolvimento individual, por intermé-
dio dos seus simbolos estruturantes, no desen-
volvimento cultural que o transcende no tempo
e, consequentemente, também na morte.

E somente quando nos damos conta desta
relacdao permanente do todo com a Conscién-
cia, que compreendemos ndo s6 o que é o de-
senvolvimento simbélico estruturante, como
porque o psicoldgico é a esséncia do ontologi-
co. Este passo é necessario para ndo usarmos
a descoberta de Darwin defensivamente, num
evolucionismo unilateral, segundo o qual a
Consciéncia se separaria cada vez mais do todo
para, finalmente, ser simplesmente destruida
na morte. Parte da continuidade da psique in-
dividual ap6s a morte estd assim relacionada
com a inseparabilidade da vida individual e
cultural. Admitir a relagdo psicolégica da Cons-
ciéncia diferenciada com o todo cdésmico no fi-
nal da vida é indispensavel para vivenciarmos
o evolucionismo criativamente, num relacio-
namento dialético progressivo da Consciéncia
com o todo desde sua origem, durante sua di-
ferenciacao e até sua inter-relagao na morte.
A relagdo da Consciéncia com o todo é, entdo,
parte essencial do discurso simbélico estrutu-
rante, que engloba a relacao individuo-cultural
e nos propicia perceber a Histéria individual e
coletiva, significantemente, como desenvolvi-
mento simbélico.
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4. As Quatro Estruturas Basicas do Self

Cultural no Desenvolvimento Simbélico

Foi Johan Jacob Bachofen possivelmente
quem primeiro estabeleceu a precedéncia do
matriarcado sobre o patriarcado no desenvol-
vimento cultural ao estudar principalmente a
cultura Greco-Romana, seus costumes, sua lite-
ratura e seus mitos (BACHOFEN, 1967). Ao fazé-
-lo, teve o grande mérito de descobrir e chamar
a atencao para a primordialidade do fator ma-
triarcal sobre o patriarcal. Ao situa-los, porém,
numa evolucdo histérica sucessiva, enredou-se
no mesmo evolucionismo unilateral nao dialéti-
co e ndo estrutural de Tylor, Frazer e Levy-Briihl
e, por isso, sua hipétese tornou-se, junto com o
pensamento evolutivo de Morgan, um dos alvos
da critica metodolégica de Boaz ao fundar a Ci-
éncia da Etnologia. Como assinala Lévi-Strauss:

Tanto entre os Pueblos do sudoeste como
nas tribos do Alasca e da Coliimbia Brita-
nica, constata-se que a organizacao social
toma formas extremas e opostas nas duas
extremidades do territério considerado, e
que as regides intermediarias apresentam
uma série de tipos de transi¢ao. Assim, os
Pueblos ocidentais tém clas matrilineares
sem metades, os Pueblos do Leste tém
metades patrilineares sem clas. A parte
norte da costa do Pacifico caracteriza-se
por clas pouco numerosos e uma floracao
de grupos locais de privilégios nitidamen-
te marcados, ao passo que a parte sul tem
uma organizacao bilateral e grupos locais
sem privilégios marcados (1975, p. 20).

Continua Lévi-Strauss:

0 que se pode concluir disto? Que se pro-
duziu uma evolucdo de um tipo ao outro?
Para que esta hipotese fosse legitima, se-
ria preciso estar em condicdes de provar
que um dos tipos é mais primitivo que o
outro; que sendo dado o tipo primitivo,
ele evolui necessariamente para a outra

forma; enfim, que esta lei opera mais ri-
gorosamente no centro que na periferia.
Na falta desta tripla e impossivel demons-
tracdo, toda teoria de sobrevivéncia é va
e, neste caso particular, os fatos nao au-
torizam nenhuma reconstrucdo histérica
tendente, por exemplo, ao afirmar a ante-
rioridade histérica tendente, por exemplo,
a afirmar a anterioridade histérica das
instituicoes matrilineares sobre as insti-
tuicdes patrilineares (1975, p. 21).

Em seguida cita Boaz:

Tudo o que se pode dizer é que frag-
mentos de desenvolvimentos histéricos
arcaicos nao podem deixar de subsistir
mas, se é possivel e mesmo provavel que
a estabilidade inerente as instituicoes
matrilineares as tenha frequentemente
conduzido, onde existem, a se transfor-
marem em instituicdes patrilineares ou
bilaterais, disto nao resulta de nenhuma
maneira e por toda parte que o direito ma-
terno tenha representado a forma primiti-
va (BOAZ, 1924).

Esta Teoria da Hist6ria em fun¢ao dos simbo-
los estruturantes e das transformacdes da Cons-
ciéncia nao se fundamenta em nenhuma prova
de que o encontro do dinamismo matriarcal
numa cultura esteja evoluindo para o patriarcal
e, porisso, a argumentacdo de Lévi-Strauss e de
Boaz, por um lado, é perfeitamente compativel
com ela. De um fato, porém, se faz questao e
este é a primordialidade do dinamismo matriar-
cal psico-mitolégico na estruturacao da Consci-
éncia Individual e Coletiva. Como, todavia, este
dinamismo provém de uma estrutura, esta pri-
mordialidade nao pode ser usada numa evolu-
cao linear, como fez Bachofen. Assim, também,
o fato de encontrarmos o dinamismo matriarcal
dominante numa determinada fase histérica de
uma cultura nao nos autoriza a afirmar nem que
aquela cultura “ainda” esteja no ciclo matriarcal

38 = Revista da Sociedade Brasileira de Psicologia Analitica, 1° sem. 2019



e nem que se esteja diante de uma regressao pa-
triarcal. O dinamismo matriarcal & uma estrutura
indispensavel a vida psiquica individual e comu-
nitaria e, por isso, sua funcao estruturante esta
sempre presente onde existe vida humana. O di-
namismo matriarcal é responsdvel pelo inicio da
estruturacao da Consciéncia, permanece ativo
durante toda a vida e é, provavelmente, o Gltimo
dinamismo a continuar atuante no pré-coma que
geralmente antecede a morte.

Evidentemente que etnologicamente nao
podemos provar isso, porque nao ha maneira
de se verificar como funcionava a consciéncia
do Homo sapiens quando nossa espécie surgiu
ha 100 mil anos (LEAKEY; LEWIN, 1981, p. 84).
Todavia, dentro do conhecimento genético atu-
al, muito possivelmente os bebé&s nascem hoje
com o mesmo potencial estruturante que nas-
ceu o primeiro bebé, depois que se constituiu
o padrdo genético de nossa espécie, e tudo
indica que as criancas que nascem hoje, em
qualquer cultura, iniciam a estruturacao de sua
Consciéncia dentro do dinamismo matriarcal.
Podemos mesmo supor que nenhuma crianga,
que nas¢a hoje, apresente uma capacidade de
discriminacao que abstraia do desejo imediato
e seja capaz de generalizaresta abstracao, com-
preendendo e exercendo-a de forma planejada
(dinamismo patriarcal). Parece assim altamente
provavel que, mesmo que certos pais exercam
sobre a crianga uma educacdo radicalmente
patriarcal, a estruturacdo inicial da Consciéncia
infantil e suas identificagdes primarias se farao,
inevitavelmente, por intermédio do dinamismo
matriarcal, guiada pelo sentido e pela necessi-
dade de alimentacao, de carinho e de cuidado,
em meio a uma simbiose intensa, sem que os
limites e as polaridades, que lhe sdo impostos,
sejam por ela discernidos e iniciando suas dis-
criminagdes pelo desejo, dentro do principio
geral da fertilidade.

Necessitamos compreender o que é o di-
namismo matriarcal psicolégico, a nivel indi-
vidual, para discerni-lo bem, no coletivo. Ob-
servando como o0s simbolos estruturantes de

alimentar e cuidar do bebé vao, aos poucos,
estruturando a identidade do Eu e do Outro e
discriminando sua Consciéncia do Inconscien-
te Coletivo, teremos um modelo para pensar a
funcao da cultura em estruturar a Consciéncia
Coletiva, na medida em que a diferenciagao
cada vez mais do Inconsciente Coletivo desde
tempos imemoriais. O alimento torna-se um
modelo do que é o simbolo estruturante no di-
namismo matriarcal, quando percebemos sua
pujanca instintiva e sensorial, com todas suas
ramificacdes existenciais e culturais, como
base da satisfacdo e da sobrevivéncia do ser
humano, por intermédio da interacao do seu
corpo com o meio. Compreende-se facilmente
como o alimento se torna um dos simbolos pro-
tétipos da realizacao do desejo, mas é preciso
um grande esfor¢co da Consciéncia para perce-
bé-lo como simbolo estruturante da Conscién-
cia e do Self, com a miriade de discriminacdes
das quais poder-ndo-poder, certo-errado, vi-
da-morte, desejo-frustracao, sucesso-fracas-
so, tarefa-afetividade sdo apenas algumas. E
facil compreendermos como, nos primeiros 9o
mil anos de nossa espécie, a fome nos guiou
pelo mundo como animais coletores, até nossa
Consciéncia se tornar capaz de plantar, de fazer
com a terra 0 que a natureza sempre fez com a
nossa frente. E muito dificil, porém, imaginar-
mos como toda essa atividade funcionou sem-
pre como simbolo estruturante da Consciéncia
para diferencia-la dos processos inconscientes
e estruturd-la, enquanto iam se constituindo
os caminhos da cultura. O alimento, como sim-
bolo estruturante do dinamismo matriarcal, é
apenas um exemplo, pois todas as atividades
humanas sao simbolizadas, cada uma trazendo
inimeras contribuicdes.

E penetrando na esséncia do dinamismo ma-
triarcal que vamos compreendendo, de dentro
para fora, como ele se estruturou culturalmente
com os Mitos das Grandes Maes e os rituais de
fertilidade, pois, assim, podemos compreender
como ele provém de uma estrutura que evoluti-
vamente ndo pode ser ultrapassada.

Revista da Sociedade Brasileira de Psicologia Analitica, 1° sem. 2019 = 39



Nao devemos equacionar o dinamismo ma-
triarcal com a familia matrilinear ou matrilocal,
apesar de haver, sem ddvida, um relaciona-
mento entre os trés. O dinamismo matriarcal
deve ser essencialmente compreendido no
seu aspecto psicolégico como um padrdao de
organizacdo da personalidade, da cultura, da
Consciéncia Individual e Coletiva. Sua carac-
terfstica principal é a proximidade da Cons-
ciéncia dos processos inconscientes, o que
da a consciéncia uma discriminacao como se
fosse mais compativel com a claridade lunar
do que com a solar (NEUMANN, 1973 p. 20).
Suas discriminagdes, por isso, ndo sao rigidas
e preservam uma capacidade muito grande de
se transformarem frequentemente, invertendo
as polaridades discriminadas, quase que in-
conscientemente, em funcdo das necessida-
des do momento. Sdo discriminacdes labeis
essencialmente pragmaéticas e, por isso, com
pouquissimo dogmatismo abstrato, sujeitas
a serem novamente indiscriminadas, ceden-
do lugar a outros simbolos estruturantes com
outras discriminacdes, quase que como ilhas
que afloram e submergem com o movimento
das marés. Seria, porém, erro grave achar que
elas sumiriam e que o pensamento matriarcal
é pré-légico, pois, logo em seguida, dependen-
do da maré, la estdao aquelas ilhas, aqueles
nlcleos de consciéncia, firmes como nunca,
discriminados e adequados a realidade de for-
ma, nao raro, surpreendentemente inteligente.
Esta habilidade do discurso matriarcal, oriunda
de sua proximidade do inconsciente, faz com
que este dinamismo da Consciéncia Coletiva
necessite de expressao ritualistica, geralmen-
te com abundante expressao sensorial ritmica
musicada e dancada, para expressar e manter
as discrimina¢des matriarcais. Por outro lado,
porém, é a propria habilidade do dinamismo
matriarcal que faz com que ele, uma vez estru-
turado ritualisticamente, se constitua em habi-
tos culturais seculares dos quais a Consciéncia
Coletiva dificilmente abre mao para mudar.

E dificil acompanhar, porém, a légica do
pensamento matriarcal porque ele é tao pré-
ximo do inconsciente que sua légica escapa
frequentemente a racionalizacdo consciente. O
outro fator que dificulta a compreensao da l6gi-
ca matriarcal é que nela predominam geralmen-
te as fungdes conscientes do sentimento e da
intuicdo, contrariamente a légica patriarcal, por
exemplo, na qual as fun¢des do pensamento e
da sensacdo tendem a predominar. E impossi-
vel, as vezes, explicar porque a mae sente que
o filho necessita dela naquele exato momento
ou como o lavrador pressente as mudancgas do
tempo ou o pescador, quando nao deve sair ao
mar. E esta proximidade do Inconsciente que
explica a grande forma ritualistica de lidar com
0s simbolos estruturantes por intermédio da
possessao e da magia. Nao me parece correto
dizer que o Xaman ou a lyalorixa entra em es-
tado de inconsciéncia total na possessao, mas
sim que entram em estado de semiconsciéncia,
pelo qual vao sendo orientados matriarcalmen-
te por simbolos estruturantes. O Xaman, que no
transe entra no corpo do seu paciente e viaja ao
mundo (inconsciente) dos espiritos para buscar
a cura, ou a lyalorixa, que recebe um Orixa, ex-
periencia uma vivéncia intensamente simbdlica
que seria destituida de significado e de capaci-
dade estruturante se eles nao a acompanhas-
sem de alguma forma conscientemente.

A prética da magia é comum dentro do di-
namismo matriarcal. A magia re(ine e mistura
0s polos subjetivo e objetivo nas suas praticas
e assim sendo, como o dinamismo matriarcal
tem a polaridade consciente tdo préxima e até
mesmo intermeada com a polaridade psiquica
inconsciente, ele relne, confunde e indiscrimi-
na, facilmente, sujeito e objeto, sendo, porisso,
extraordinariamente propicio para a pratica da
magia. O mesmo serd com o animismo e pelo
mesmo motivo.

Vemos entao que Levy-Briihl, com sua concei-
tuacdo da participagao mistica e do pensamento
pré-légico, Frazer, com sua visao da magia como
ciéncia bastarda, e Tylor, ao conceber fendmenos
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religiosos como animismo, estavam se referindo
a fendmenos inerentes ao dinamismo psicolégico
matriarcal. Ao se escudarem, porém, no evolucio-
nismo nao dialético para explica-lo, reduziram-no
a uma simples etapa primitiva, sem perceber sua
natureza estrutural caracteristica do Inconsciente
Coletivo. Com isso, estes pesquisadores se redu-
ziram a um etnocentrismo patriarcal europeu e
nao puderam valorizar suficientemente o imenso
potencial estruturante do dinamismo matriarcal,
riquissimo, expresso em tantas culturas que es-
tudaram e, sobretudo reaplicaram seus estudos
adequadamente em sua prépria cultura.

A Antropologia moderna, reconhecendo o re-
dutivismo desses pesquisadores, mas nao reco-
nhecendo a fun¢do indispensavel do dinamismo
matriarcal na estruturacao da Consciéncia e do
Self Cultural, continua, sem o querer, a nao valo-
rizar adequadamente este dinamismo e as cultu-
ras nas quais ele sobejamente se expressa. Com
isso, ndo se valoriza devidamente muitas outras
culturas, pois elas sao consideradas completa-
mente “diferentes” da Cultura Ocidental, e os
postulados de Boaz, feitos para proteger cienti-
ficamente o estudo de cada cultura como um or-
ganismo (nico, neste caso, se transformam num
instrumento de desvalorizacao involuntario das
culturas estudadas. Ao achar, por exemplo, que
a cultura loruba-Nagd nao pode ser comparada
com a Cultura Ocidental em Antropologia, nao
valorizamos devidamente o equilibrio dindmico
que ela mantém entre o dinamismo matriarcal
(culto dos Orixas) e patriarcal (culto dos Eguns),
face a unilateralidade da Cultura Ocidental por
dominancia patriarcal.

Ao ndo se reconhecer o dinamismo matriar-
cal como estrutura, prejudica-se também extra-
ordinariamente o estudo do Self Cultural da Cul-
tural Ocidental. Um dos grandes prejuizos que
dai decorre para a Cultura Ocidental é ndo se
poder reconhecer e estudar um dos seus gran-
des males, que é a Histeria como a grande dis-
fungdo que é do dinamismo matriarcal ferido,
pessimamente expresso e elaborado, devido a
unilateralidade patriarcal cultural.

Crescem os distlrbios neurovegetativos e
as sindromes psicossomaticas. Em vez de reco-
nhecermos neles as manifesta¢des milenarmen-
te descritas desde Hip6crates como Histeria,
vamos racionalizando e nos defendendo dela,
batizando-lhe com novos nomes para camuflar
seu poderio e lancando mao de um gigantesco
arsenal terapéutico para reprimi-la. O dinamis-
mo patriarcal fabrica no momento o maior arse-
nal armamentista farmacolégico com que ja se
combateu uma doenga. Ao corpo que clama, por
meio de sintomas, por uma vida humana mais
integra, mais ecoldgica no sentido da natureza,
mas também do corpo, da sociedade e das emo-
¢oes, responde-se com centenas de milhdes de
comprimidos de psicofarmacos para reprimi-lo.

A Histeria, porém, como o animismo, a ma-
gia e a possessdo, jamais serd completamen-
te reprimida, porque ela é um sintoma que se
enraiza numa estrutura, sendo, por isso, mais
inteligente do que a tecnologia industrial. Da
mesma forma que as histéricas da Inquisicao
ficavam diabélicas e transformavam em dem&d-
nios, os padres que as mandavam queimar, e
mais tarde na Salpetriére ridicularizaram Char-
cot, imitando inconscientemente o quadro epi-
[éptico que 0 mestre fazia questdo de nelas ver
para depois enfrentar Freud e sexualizarincons-
ciente e sedutoramente a transferéncia para
“confirmar” sua teoria pansexual das neuroses,
assim, também hoje, o histérico se transforma
num habituado e dependente, para neutralizar,
ainda que patologicamente, a acdo repressiva
da inddstria dos tranquilizantes.

Isto tudo ja é parte de uma Teoria Simbéli-
ca da Histéria. A nocdo do inconsciente como
desejo, quando desejo quer dizer a vivéncia da
pujanca sensual do desenvolvimento, é uma
perspectiva matriarcal de se perceber esse de-
senvolvimento. A forca do dinamismo matriar-
cal, capaz de dominar até mesmo a identidade,
estd simbolicamente representada num festival
de Afrodite no qual se sacrificavam leitdes num
pog¢o e ao qual os homens vinham vestidos de
mulher e as mulheres de homem. Significativa-
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mente este festival da deusa era chamado Histe-
ria (NIKLEM, 1974).

E 0 imenso potencial estruturante dos simbo-
los matriarcais que permite a Histeria lutar com o
dinamismo repressivo patriarcal, por intermédio
da magia e do principio homeopatico do similia
similibus. E, porém, a compreensdo da Histeria
como disfuncdao do dinamismo matriarcal que
nos permite compreendé-la lado a lado com a
possessao, a magia, 0 animismo e todas as ou-
tras formas estruturantes tao basicas, normais e
indispensaveis para o desenvolvimento primor-
dial da Consciéncia e do Self Cultural por inter-
médio da estrutura matriarcal. A compreensao
da expressao psicotica da Histeria nas psicoses
matriarcais é também uma das grandes necessi-
dades da psiquiatria moderna pelo fato do seu
tratamento e progndstico ser inteiramente diver-
so do das psicoses patriarcais como, por exem-
plo, o grupo das esquizofrenias.

O fato de uma cultura apresentar um dina-
mismo matriarcal exuberante nao que entao, de
forma alguma, dizer que ela deva ser considerada
menos evoluida que outra que esteja se expres-
sando dominantemente por intermédio do dina-
mismo patriarcal. Apesar de esta Teoria Simbé-
lica da Histéria ser evolutiva, nao é esse tipo de
evolucao que basicamente lhe interessa, pois sua
tentativa & uma porta aberta para se recair em et-
nocentrismos. Qualquer antrop6logo experimen-
tado podera fornecer centenas de exemplos para
ilustrar a riqueza do dinamismo matriarcal. Cito
um, apenas a guisa de ilustracao.

Trata-se de um caso ocorrido entre uma com-
panhia de mineracao de uranio, representante
da dltima fase evolutiva tecnolégica, ou seja, a
fase termonuclear, e uma tribo de aborigenes
da Australia, ainda na idade da pedra, ou seja,
em plena selvageria, segundo Morgan, Engels
e Darcy Ribeiro. Conta-nos um artigo da revista
Time, de 9 de setembro de 1974, que uma com-
panhia de minera¢ao descobrira, quatro meses
antes, na regido de Nebarlek, o depésito de
uranio mais rico do mundo e apressou-se em
fazer contratos com firmas japonesas no valor

de 60 milhdes de délares. A negociac¢do foi in-
viabilizada, porém, porque os aborigenes que
detém o titulo de posse da terra recusaram-se a
permitir que se mexa naquela terra, que em sua
religido € Gabo Djang, ou seja, “o lugar onde
as formigas verdes vém sonhar”. Segundo sua
tradicao, se este lugar for profanado, as formi-
gas se transformarao em monstros devoradores
de seres humanos e devastardo a Terra. A com-
panhia mineradora ja esta oferecendo aos “sel-
vagens” pela terra 13 milhdes de d6lares, mas,
estes, apesar de paupérrimos, recusaram-se
a vendé-la por respeito ao poder das formigas
verdes. Considerando-se as formigas verdes
um simbolo estruturante do Arquétipo da Gran-
de M3e no Self Cultural destes aborigenes, per-
cebemos que sua interacdao com o dinamismo
matriarcal, tem uma func¢ao de integracao entre
sua sociedade e a natureza. E claro que num en-
foque meramente tecnoldgico, ninguém teria a
menor ddvida em afirmar que a Cultura Ociden-
tal é infinitamente mais evoluida do que a dos
aborigenes de Nebarlek. Poderiamos afirmar o
mesmo em termos comparativos da sabedoria
do Self Cultural? Poderiamos simplesmente
negar esta “inteligéncia” mitol6gica afirmando
tratar-se de uma coincidéncia? Contudo, quan-
do admitimos o poder intuitivo do dinamismo
matriarcal negligencia-lo metodicamente passa
a ser uma atitude pouco cientifica.

Pensemos, por exemplo, na constru¢do das
usinas nucleares brasileiras, na década de 1970,
obedecendo a um dinamismo patriarcal centrali-
zador, para atender as necessidades de energia
termonuclear do pais. Enquanto isso, num dina-
mismo matriarcal negligenciado, observamos
milhdes de brasileiros mal atendidos quanto a
casa, escola, salide e alimentacdo, sendo que,
entre eles, milhdes de criancas correm o risco de
deficiéncia cerebral futura por caréncia proteica
na alimentacdo. Nao se trata aqui de desvalo-
rizar a ciéncia, ridicularizando-a em funcao de
suas limitagdes. Nem tampouco de transformar
o dinamismo matriarcal em ciéncia esotérica, va-
lorizando afirmagdes intuitivas, como se houves-
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sem passado pelo exame do método cientifico.
Trata-se, sim, de valorizar o dinamismo matriar-
cal como ele realmente &, e levar em considera-
¢do seus simbolos como expressao auténtica do
Self Cultural, inclusive para tentar compreendé-
-los melhor pelo dinamismo de alteridade, que é
capaz de estudar, lado a lado, o dinamismo ma-
triarcal e patriarcal. Assim fazendo, percebemos
que o dinamismo matriarcal, mesmo confundin-
do as polaridades entre si, € muitas vezes mais
adequado e inteligente que o patriarcal para lidar
com certas situacoes, devido a frequente rigidez
e unilateralidade do dinamismo patriarcal, que
o impede muitas vezes de atender a situacdes
humanas como um todo.

O que nos interessa no enfoque evolutivo
simbélico é a historicidade de trés vertentes. A
primeira é a relagao entre os simbolos estrutu-
rantes e o Self Cultural de cada cultura, distin-
guindo-se onde os simbolos estdo atuando livre
e criativamente no seu funcionamento histérico
e onde estes simbolos estao operando dentro de
defesas, caracterizando verdadeiros niicleos de
patologia cultural. A segunda vertente caracteri-
za-se pela interagdo dos dinamismos estruturais
na Cultura, como, por exemplo, os conflitos en-
tre os dinamismos matriarcal e patriarcal, acima
citados no caso de Histeria. A terceira vertente
é a reacao de uma cultura aos simbolos estrutu-
rantes de outra, o que nos permite o estudo da
Antropologia Simbédlica Transcultural e a percep-
cao da formacdo da identidade nacional numa
sociedade pluricultural como a nossa.

A primeira vertente desta Antropologia Sim-
bélica é aqui estudada, no seu aspecto criativo,
pela anéalise da funcdo estruturante de alguns
simbolos do dinamismo patriarcal e de alterida-
de na Cultura Ocidental e, no seu aspecto patol6-
gico, pela fixacao e dissociacdao do Self Cultural
ocorrida, dos séculos Xlll a XVIII, em fun¢do da
Inquisicao. A segunda vertente esta aqui exem-
plificada na interagdo dos dinamismos patriar-
cal, de alteridade e matriarcal na Cultura Ociden-
tal. A terceira vertente nao foi especificamente
estudada neste artigo. Cito como seu exemplo,

apenas a titulo de ilustragao, o fendmeno de se
confundir o Orixd Exd com o Diabo na Cultura
brasileira, cujo estudo comecei a desenvolver
em outro trabalho (BYINGTON, 1982a). Aparen-
temente poderiamos achar que se trata simples-
mente de um sincretismo como outro qualquer.
Um estudo simbélico deste sincretismo, porém,
nos revela que o Diabo, percebido como simbolo
estruturante no Ocidente, representa exatamen-
te aqueles componentes sensuais e agressivos
dissociados do simbolo de Cristo com a acao
repressiva da Inquisicdo. Cristo e Ex( sao simbo-
los estruturantes, entre outras coisas, do Arqué-
tipo do her6i intermediador do Consciente e do
Inconsciente, da vida e da morte, presente em
inimeras culturas e representado, por exemplo,
por Hermes, na Grécia, e Mercdrio, em Roma. O
sincretismo Diabo-Exd representa, entdo, o so-
frimento do Self Cultural com a dissociacdo do
complexo simbélico Cristo-Diabo e a tentativa
simbélica estruturante de ultrapassar esta dis-
sociacao, por intermédio do simbolo estruturan-
te Ex{, que na cultura loruba-Nagd nao sofreu
esta dissociac¢do.

Deve, portanto, ficar bem claro neste traba-
lho que, apesar de tudo indicar que a implan-
tacao dos ciclos estruturantes surge nas cul-
turas evolutivamente, este fato ndo serd aqui
uso para comparar, evolutivamente, as culturas
entre si, devido a dificuldade pratica de esta-
belecé-lo historicamente. E que estas quatro
estruturas sao arquétipos da nossa espécie, ou
seja, modalidades de funcionar de nossa men-
te, geneticamente herdadas, e que em determi-
nadas condicdes existenciais e histéricas sao
ativadas. Como saber se essa ativacao histérica
foi propria da cultura ou chegou a ela pelo difu-
sionismo cultural, se esta aparecendo pela pri-
meira vez ou se é a reintensificacdo de algo que
ja ocorreu no passado? Porisso, seria temerario
usar esta teoria para situar, hierarquicamente,
culturas que ainda estariam exclusivamente
no padrdo matriarcal, diante de outras que ja
teriam atingido o patriarcal, o de alteridade
ou o dinamismo césmico. Isto sé serviria para
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atrapalhar o uso deste enfoque simbélico para
melhor compreender as trés vertentes culturais
mencionadas acima, no que ele se me tem mos-
trado ser de grande utilidade.

Uma descricdo sumaria em conjunto das
quatro estruturas basicas e seus respectivos
padrdes de Consciéncia pode ser encontrada da
pagina 21 a pagina 25, no artigo referente ao De-
senvolvimento Simbélico da Personalidade.

5. A Implantacgao do Ciclo Patriarcal

na Cultura Judaica. O Conflito

Matriarcal - Patriarcal

Erich Neumann (1954), ao retomar a desco-
berta de Bachofen e descrever psico-mitologica-
mente “Histéria da Consciéncia”, empregando
mitos por ele e Bachofen designados matriarcais
e patriarcais, ndao chegou em momento algum
de sua obra a se referir concretamente a Histéria
propriamente dita, como assinalou criticamente
Giegerich (30). Uma das justificativas que pode-
mos dar a Neumann é que, ao centralizar suas
pesquisas nos Mitos Assirio-babildnicos e Egip-
cios, restringiu-se a uma area da cultura sobre
a qual temos pouco conhecimento histérico e
isto, naturalmente, tornou-se dificil a correlagao
mitoldgico-histérica. Outra possibilidade é que
Neumann nunca abordou a correlacdo histoérica,
porque, ao escrever sobre “Origens e Hist6ria da
Consciéncia”, havia pensado somente em esta-
gios simbélico-mitolégicos e nunca na Hist6ria
propriamente dita. Esta Gltima hipdtese talvez
explique porque nao se interessou em estudar
sistematicamente o Velho Testamento como a
maior expressao de nossa mitologia patriarcal e,
por conseguinte, a de mais facil correlagdo com
a nossa Historia.

Esta Teoria Simbdlica da Histéria reconhece
basicamente a descoberta de Bachofen e seu
emprego por Neumann, com as ressalvas que
ja fizemos sobre a existéncia de duas fases em
cada ciclo estruturante e sobre a continuacgao
estruturante do Ciclo Matriarcal durante e ap6s
a dominancia do Ciclo Patriarcal. No que tange
a categorizacdao dos mitos em matriarcais e pa-

triarcais, porém, como dissemos acima, as res-
salvas sdo muito mais numerosas. E que, como
esta teoria introduz o Ciclo de Alteridade e o
Cosmico na teorizacao evolutiva, a classifica-
¢do dos mitos em matriarcais e patriarcais so-
mente, leva a grandes incompreensdes quanto
a verdadeira funcao estruturante destes mitos
na cultura. Mitos como o de Edipo, incluindo,
sobretudo a segunda parte do Mito descrito
na Antigona, de Séfocles, ou Mitos como Eco e
Narciso, Os Mistérios de Eléusis, a tragédia dos
Atridas incluindo a Orestéia, Eros e Psique, Te-
seus e Ariadne, o Mito de Palas Atenas, o Mito
do segundo Dionisos e muitos outros, apesarde
incluirem elementos matriarcais e patriarcais,
sdo na realidade mitos estruturantes do padrao
de alteridade na Consciéncia Coletiva da Cul-
tura Grega. Sao mitos que quando abordam os
dinamismos matriarcal e patriarcal nao o fazem
para empregar seus simbolos estruturantes
simplesmente como tal, mas para estruturar um
estado de Consciéncia capaz de relacionar dia-
leticamente, e em igualdade de condi¢des, o Eu
e o0 Outro e todas as polaridades entre si, inclu-
sive as duas grandes polaridades estruturantes
fundamentais que sao o dinamismo matriarcal
e patriarcal.

Talvez seja a Trilogia de Esquilo, a Orestéia,
a melhor expressao da cultura grega para nos
exemplificar como a passagem para o dinamis-
mo de alteridade se originou no antagonismo
entre o dinamismo matriarcal e patriarcal e se
transformou na sua relacao dialética. Trata-se,
nada mais nada menos, do que a prépria trans-
formacgao do julgamento patriarcal generalizado
do “olho por olho, dente por dente”, dentro do
qual o conflito patriarcal-matriarcal nao teria fim,
no julgamento de cada caso individual em si,
dentro do seu contexto global.

Na primeira peca da Trilogia, denominada
Agamemnon, vivenciamos a tragicidade ter-
rivel do dinamismo patriarcal na repressao
brutal do feminino. Aguardando os ventos da
guerra que conduzirdo as naus gregas para pu-
nir o amor de Helena por Paris e reconstituir
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0 casamento patriarcal grego ultrajado, Aga-
memnon mata o cervo de Artemis cometendo
sacrilégio no seu santudrio. Hiphigénia, sua
filha, é sacrificada e os ventos impulsionam os
gregos para arrasar Troia.

O sacrilégio do santuario da grande deusa da
caga, ou seja, a violentacao ecoldgica é coteja-
do aqui com um golpe mortal no que ha de mais
precioso na afetividade, na anima, no carinho do
proprio Rei como condigdo essencial do espirito
patriarcal conquistador.

O feminino ferido no amor de Helena arrasa-
do em Troia une-se a irma-mae Clitemnestra, que
nao pdde perdoar o assassino de sua filha e le-
vanta-se para a vinganca porintermédio de outro
assassinato, desta vez do proprio Rei.

Electra, porém, irma de Hiphigénia, nao se
conforma com a morte do pai, pois a alma de Aga-
memnon, ao ndo receber os ritos funerarios, nao
pode descer ao Hades. O amor agora muda de
lado. Saciada a ira do mundo feminino matriarcal
ultrajado, agora o principio masculino patriarcal
ferido necessita ser reconhecido e honrado como
necessario e indispensavel que foi no desenvolvi-
mento da cultura. Orestes se une a Electra repre-
sentando a totalidade sob nova forma e ambos in-
vestem contra Clitemnestra punindo mortalmente
o principio matriarcal vingador.

Na Gltima peca da trilogia, as flrias represen-
tantes do principio matriarcal ferido serdo ataca-
das por Apolo impiedosamente no julgamento
de Orestes e ameacgarao o exterminio da propria
espécie humana com mais uma vinganca. A peca
se chamara, porém, as Euménides ou benevolen-
tes, pois, por intermédio da sabedoria de Palas
Atenas, as flrias ou Eurineas serdo aplacadas e
a retaliagao fica dai por diante substituida pela
convivéncia e interacao dialética dos dois princi-
pios fundamentais, o matriarcal e o patriarcal, ja
agora propiciando o desenvolvimento dos arqué-
tipos da anima e do animus na estruturacdo da
consciéncia coletiva que permitira o surgimento
da democracia, do respeito da individualidade
tanto quanto da coletividade e propiciara a inte-
ragdo criativa e dialética do conflito de opostos.

O julgamento de Orestes termina empatado.
0 “voto de Minerva” por intermédio do qual Pa-
las Atenas liberta Orestes e, por conseguinte,
Electra para viverem suas vidas ndao deve ser
entendido como mais uma vitéria revanchista
patriarcal e sim como o inicio de uma nova era
na qual o proéprio Zeus se apresenta transforma-
do. Palas Atenas, o feminino oriundo da cabeca
de Zeus, ou seja, do Logros da prépria divindade
diminuira a dominancia de Apolo e reassegurara
o resgate do mundo matriarcal e o seu culto per-
manente outra vez em solo grego. Esta inovagao
introdutéria da interagdo matriarcal-patriarcal no
padrao de alteridade permitiu aos jovens irmaos
Orestes e Electra, sobreviventes da tragédia ori-
ginal, buscarem um novo andrégino, um novo
quatérnio hermafrodita, um novo coniunctio
para cada um, ja agora libertos da problemaética
do hermafrodita parental que lhes deu origem.

Trata-se de tal inovacgao cultural que incluira
nao somente uma nova forma de se conceber o
amor, a justica e a verdade como também até
mesmo uma nova forma da natureza humana ul-
trapassar o incesto. Este santuario das Erineas
transformadas em Euménides representa o res-
gate do feminino e 0 mesmo que sera visitado
pelo Edipo de Séfocles que quando guiado por
Antigona atingira a santificagdo em Atenas. O
incesto que, depois da homossexualidade de
Laios, ndao pode mais ser resolvido pela repres-
sdo patriarcal, encontra no resgate do matriarcal
e na sua dialética com o masculino no padrao de
alteridade uma forma muito mais criativa e efi-
ciente para ser elaborado.

A esfinge oriunda da familia monstruosamen-
te incestuosa da serpente Echidna esta ligada a
homossexualidade de Laios e a decadéncia da
unilateralidade do padrao patriarcal. Edipo acre-
dita poder bani-la e ao incesto lacando-a aos
abismos por intermédio da formulagdo do enig-
ma do desenvolvimento existencial por intermé-
dio do Logos. Este caminho mostra-se, porém,
ineficiente, e Edipo, em vez de se livrar do in-
cesto, afunda nele irremediavelmente. Somente
ap6s sua imensa tragédia e que Edipo descobri-

Revista da Sociedade Brasileira de Psicologia Analitica, 1° sem. 2019 = 45



ra o novo caminho da cultura ao purificar-se no
santuéario das grandes deusas maes. E o fato de
reconhecé-las e respeita-las que as apazigua e
transforma em benevolentes sem o que o padrao
patriarcal ndao pode realmente ser transcendido.

A abordagem da transicdo da dominancia
patriarcal para a de alteridade, por estar mui-
to mais préoxima de nossa problematica e, por
isso, conter dados histéricos abundantes para
sua demonstracao, ilustrara melhor esta Teoria
Mitolégica da Historia do que o confronto ma-
triarcal-patriarcal sobre o qual trabalharam Ba-
chofen e Neumann.

0 Velho testamento expressa a implantacao
do padrao patriarcal na Cultura Judaica e o ini-
cio de suaimplantacao expressa, como seria de
se esperar, um conflito patriarcal-matriarcal. O
inicio da implantacdo apresenta o conflito evo-
lutivo mitolégico como um conflito entre Judeus
e Egipcios, mas a crise maxima deste conflito,
no episddio da adoracdo do bezerro de ouro no
deserto, ocasionando a quebra das primeiras
Tabuas da Lei, nos demonstra de forma exube-
rante que o conflito mitolégico-cultural ocorreu
também dentro da Cultura Judaica. De fato, nem
teria cabimento colocar a Cultura Judaica como
representante do padrao patriarcal e a Egipcia,
do matriarcal, pois a prépria Mitologia Egipcia
nos mostra intensa e extensamente a transicao
matriarcal-patriarcal, e também de alteridade,
nos mitos de [sis, Osiris, Set e Horus. Quero
frisar que a transicdo da dominancia matriar-
cal-patriarcal ocorreu, como expressa o Velho
Testamento, também dentro da Cultura Judai-
ca. Este fato nos permite acompanhar o Ciclo
Patriarcal nas raizes judaicas de nossa Cultura
Ocidental e atestar a radicalidade da sua im-
plantacao e unilateralidade do seu desenvol-
vimento frente ao seu Ciclo matriarcal. Este ra-
dicalismo na implantacdo do Ciclo Patriarcal e
fundamental para que possamos compreender
porque nosso Ciclo de Alteridade necessitou
de um Mito Messidnico tdo pujante para sua
implantacao, contrariamente, por exemplo, a
Cultura Hindu na qual, por exemplo, a contri-

buicdo do Budismo na implanta¢do do padrao
de alteridade e c6smico se enraiza nos Vedas e
Upanishads que ja apresentavam inimeros ele-
mentos pds-patriarcais de alteridade.

Cada ciclo do desenvolvimento tem a fina-
lidade de estruturar a Consciéncia Individual e
Coletiva com um determinado padrao de rela-
cionamento do Eu com o Outro. Os ciclos simb6-
licos estruturantes ndo se diferenciam entre si
pela presenca deste ou daquele Simbolo, desta
ou daquela fungao psiquica, e sim pelo padrdao
que rege a estrutura¢do e que orientara o rela-
cionamento do Eu e do Outro na Consciéncia
por ele estruturada. O padrao patriarcal funcio-
na com uma discrimina¢ao muito mais rigida e
maniquefista dos polos de cada simbolo do que
0 padrao matriarcal. Por isso, em todo padrao
patriarcal de qualquer cultura ou personalidade
vamos sempre encontrar um grau determina-
do de rigidez na colocagao dos limites de suas
discriminacgoes. Esta rigidez expressa o grau do
componente repressivo sempre presente, que
traz consigo uma maior ou menor eletrizacao na
discrimina¢ao dos polos dos Simbolos. Isto quer
dizer que a estruturacdo ca Consciéncia pelo pa-
drao Patriarcal se faz sempre por intermédio de
uma determinada repressao em nome de uma lei
e ordem abstratas, que fazem com que a Cons-
ciéncia Individual ou Coletiva seja codificada e
organizada de forma relativamente repressiva
e elitista no relacionamento do Eu e do Outro.
Enquanto que, nas discriminagdes matriarcais,
a conotacao simbélica de se assenhorizar de
coisas alheias, por exemplo, pode variar inten-
samente ja nas discriminagdes patriarcais isto
tende a ser sempre considerado delito grave e
punido severamente. Ha sempre uma tendén-
cia a separar nitidamente o que é o Eu e o que
é o Outro, bem como a separar nitidamente os
polos antitéticos dos simbolos estruturantes e a
codifica-los de forma elitizada. Na Cultura Judai-
ca, esta codificacao foi levada a um grau muito
intenso, o que situado no contexto dos demais
simbolos estruturantes do Velho testamento, de-
nota a existéncia de um componente patriarcal
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repressivo muito rigido para leva-lo a cabo. Um
determinado componente repressivo e sempre
necessario para levar a cabo qualquer discrimi-
nacdo patriarcal, pois, caso contrario, o fluxo
da vida psiquica, permanentemente criativo e
indiscriminado, facilmente a reindiscrimina. O
dinamismo patriarcal impressionou tanto Freud
que sua obra, apesar de partir da pesquisa cien-
tifica que é baseada no padrao de alteridade,
descreveu 0s processos inconscientes quase
que exclusivamente dentro da teoria da repres-
sdo. Os desejos inconscientes, muitos dos quais
operando dentro do dinamismo matriarcal, te-
riam que ser necessariamente reprimidos. Pode-
mos associar esta identificacao de Freud com o
dinamismo patriarcal e sua esséncia repressiva
sobre o inconsciente com certa desesperanga e
pessimismo que permeia sua obra “O Mal-Estar
na Civilizacao”, e que talvez tenha uma explica-
cao no fato de um génio, com um grande ideal
humanista, ndo ver outra sadia para a civilizacao
a nao ser pela repressao incompativel com o pa-
drdao democratico e cientifico de alteridade.

Um simbolo estruturante dos mais exemplifi-
cativos desta codificacao patriarcal sdo as Tabu-
as da Lei do Velho testamento. Elas expressam
uma discriminacao de opostos na Consciéncia
tipica dos simbolos estruturantes atuando no
Self Cultural por intermédio do Arquétipo do Pai.
Estas caracteristicas tipicas de estruturacdo pa-
triarcal sdo a grande abstracao, a generalizacao,
a eletrizagao, a abrangéncia temporal e o com-
ponente repressivo nas discriminagdes. A gran-
de abstracdo nos fala, por exemplo, de “Amar a
Deus sobre todas as coisas”. Nao especifica que
coisas. Sao coisas de um modo geral (abstracao)
e sem qualquer excecdo (generaliza¢do). A ca-
racteristica repressiva emana da conota¢do im-
perativa de toda generalizacdo, das proibi¢coes
e da denominac¢ao de “mandamentos” dada as
discrimina¢des. A abrangéncia temporal vem do
infinitivo e da generalizacao. Nao e preciso es-
pecificar, por quanto tempo. Em nenhum manda-
mento figura a palavra sempre, porém ninguém
tem a menor ddvida, ao é-los, que se trata de

dogmas para todo o sempre. A eletrizacao na
discriminagao resulta da prépria codificacao
repressiva que engloba a codificacdo ética e
dogmatica, pré-estabelecendo que muitas po-
laridades devem ser favorecidas e outras tantas
desfavorecidas. No mandamento “respeitar pai e
mae”, por exemplo, se estabelece uma tal “mais
valia” no uso do poder, ou seja, uma tal assi-
metria elitista no relacionamento entre as duas
principais relagdes, entre os jovens e os velhos,
isto e, entre dois dos principais grupos da so-
ciedade, que indmeros setores dos costumes e
das leis foram rigidamente discriminados a partir
desse mandamento. O fato de os mandamentos
serem gravados na pedra por Deus sdo também,
simbolicamente, significativos de sua proposta
de duracao eterna, de verdade absolutamente
dogmatica, de invariabilidade e de intransigén-
cia. As Tabuas da Lei e a jurisprudéncia talma-
dica me parecem um grande exemplo da ligacao
entre o estabelecimento da linguagem escritae a
dominancia do dinamismo matriarcal.

O simbolo estruturante das Tabuas da Lei,
sem dlvida, central no estabelecimento da do-
minancia patriarcal no Self Cultural Judaico,
deve, porém, ser abordado dentro da viagem
heroica por intermédio do deserto, em busca da
Terra Prometida, que &, em si propria, a transfor-
macao da Consciéncia Coletiva, da dominancia
matriarcal para a patriarcal. Contudo, esta pr6-
pria viagem, cheia de frustra¢des e de “desma-
mes” sem conta da fertilidade do seio prazeroso,
sensual e propiciador da fertilidade da Grande
Mae regente do Ciclo Matriarcal, e um gigantesco
simbolo estruturante encadeado em muitos ou-
tros com os quais forma o grande mito patriarcal
do Velho Testamento.

O préprio relato da criagao do mundo e, so-
bretudo, da mulher criada a partir do homem,
ja nos sugere fortemente a dominancia do di-
namismo patriarcal. A sadia do Paraiso incons-
ciente, repressivamente, na qual o prdprio
simbolo do conhecimento e estruturado junto
com a codificacao do bem e do mal, do certo
e do errado, reforcam esta noc¢do. A corrupgao
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da humanidade punida pelo dildvio, seguido
da destruicao de Sodoma e Gomorra pelo fogo,
confirma ndo s6 a estruturacdo patriarcal do
Self Cultural, exuberantemente por intermédio
de simbolos estruturantes c6smicos, como con-
firma, também, a intensidade e a radicalidade
dessa estruturagao que sera reconfirmada, mui-
tas vezes por intermédio do Velho Testamento,
na tendéncia punitiva extrema, e até mesmo
genocida, do Deus Patriarcal, com a qual tem
que se haver muitas vezes o herdi implantador
do novo padrdo para garantir a sobrevivéncia
do seu povo. Este componente genocida visto
como simbolo estruturante da Consciéncia Co-
letiva sugere que a constelagao da a¢ao estru-
turante do Arquétipo do Pai e aqui tdo intensa,
que sua implantacdo atinge niveis ameagado-
res de desintegracdo do préprio Self Cultural.
E este perigo que torna a a¢ao heroica implan-
tadora do novo padrdao aparentemente ambi-
gua, pois a tarefa heroica deve desempenhar a
implantacdo dos novos simbolos e ao mesmo
tempo proteger o seu povo do préprio Deus que
a promove, ou seja, da estrutura arquetipica
que promove a implantacado. Esta caracteristica
de radicalismo do padrdo patriarcal influencia
fundamentalmente a Historia de um povo, pois
ela lhe predispde intensamente a polaridade
guerra-submissdo ao martirio e ao genocidio.

0 Senhor disse a Moisés: Vai, desce por-
que corrompeu-se o teu povo que tiraste
do Egito. Desviaram-se depressa do cami-
nho que lhes prescrevi; fizeram para si um
bezerro de metal fundido, prostraram-se
diante dele e ofereceram-lhes sacrificios
dizendo: Eis o Israel o teu Deus que te
tirou do Egito. Vejo, continuou o Senhor,
que este povo tem a cabeca dura. Deixa
pois que se acenda minha c6lera contra
eles e os reduzirei a nada; mas de ti farei
uma grande nac¢do. Moisés tentou aplacar
a ira do Senhor dizendo-lhe: Por que, Se-
nhor, se inflama a vossaira contra o vosso
povo que tiraste do Egito com o vosso po-

dere aforcadevossaamo?[...] Eo Senhor
se arrependeu das ameacas que tinha
proferido contra o seu povo (Ex 32:7-14).

Os simbolos estruturantes patriarcais, que
se seguem, sao altamente significativos e se
centralizam na busca da terra que e prometida
e na qual se formara a “grande nac¢ao”. Perce-
be-se como sendo de fundamental importancia a
unido do conceito de constru¢ao de uma “grande
nacao”, de “terra prometida” e de consciéncia
patriarcal formando uma coisa sé no Self Cultu-
ral de um povo. A estruturag¢ao do ciclo patriar-
cal com estas caracteristicas nos permite com-
preender a importancia extraordinaria que os
simbolos patriarcais ocupam na cultura Judaica.
Outros dois simbolos estruturantes basicos vém
reforcar, ainda mais, esta cadeia simbdlica es-
truturante. Trata-se da dispensa do sacrificio de
Isaac e da circuncisao.

0 sacrificio de Isaac deve ser percebido, para
esta argumentacao, a luz do simbolo estruturan-
te Isaac, como filho Gnico da velhice de Sarah e
do patriarca Abrado. A idade de 99 anos na qual
Abrado concebeu Isaac também e numericamen-
te simbdlica e sugestiva por ser o Gltimo ano
antes do nimero 100, 0 que nos da a nogao de
final e de totalidade. A geracdo de Isaac, a estru-
turacdo patriarcal social da propriedade da terra
e a circuncisdo estdo vinculadas como simbolos
estruturantes inseparaveis no Mito.

Abrado tinha 99 anos. O senhor apareceu-lhe
e disse-lhe:

Eu sou o Deus Todo Poderoso. Anda em
minha presenca e sé integro: quero fazer
alianga contigo e multiplicarei ao infinito
a tua descendéncia. Abrado prostrou-se
com o rosto por terra. Deus disse-lhe: este
é o pacto que faco contigo: seras o pai
de uma multidao de povos. De agora em
diante ndo te chamaras mais Abrao, e sim
Abrado, porque farei de ti o pai de uma
multidao de povos. Tornar-te-ei extrema-
mente fecundo, farei nascer de ti nagoes
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e teras reis por descendentes. Faco alian-
¢a contigo e com tua posteridade, uma
alianca eterna, de geracao em geracao
para que eu seja o teu Deus de tua pos-
teridade. Darei a ti e a teus descendentes
depois de ti, a terra em que moras como
peregrino, toda a terra de Canaa em pos-
sessdo perpétua e serei o teu Deus. Deus
disse ainda a Abrado: Tu, porém, guarda-
ras a minha alianca, tu e tua posteridade
nas geracoes futuras. Eis o pacto que faco
entre mim e vos e teus descendentes e
que tereis que guardar: todo homem den-
tre vos sera circuncidado. Cortareis a car-
ne de vosso preplcio e isso serd o sinal
da alianga entre mim e v6s... Assim sera
marcado em nossa carne o sinal de minha
alianca perpétua. O varao incircunciso do
qual nao se tenha cortado a carne do pre-
plcio serd exterminado do povo por Ter
violado a minha alianca (Gen 17:1-14).

Esta passagem plena de simbolos estrutu-
rantes intensamente significativos une descen-
déncia patriarcal, posse de terra, herang¢a pa-
trilinear, obediéncia e circuncisao, sob pena de
eliminacao. Compreende-se disto muita coisa,
inclusive porque Freud reduziu o importantissi-
mo simbolo estruturante de aniquilamento exis-
tencial ao Complexo de castragcao. A ameaca de
castracao, como todos os simbolos estruturan-
tes, pode ser vivenciada em qualquer dinamis-
mo estruturante. E sobejamente conhecida em
mitologia a castracao dos jovens deuses Atis,
Osiris, Tamuz e Adonis, associada aos rituais de
fertilidade Grande Mae. No caso do Velho testa-
mento, porém, este simbolo estruturante expres-
sa 0 Arquétipo do Pai, porque esta associado
com uma ameaca relacionada com a obediéncia
a um cédigo ético abstrato e ndo com o principio
da fertilidade. O fato de Freud té-lo articulado so-
mente com o Complexo de Edipo, ou seja, como
casal parental, ja discriminado numa nitida es-
trutura patriarcal de papéis conjugada ao poder
ameacador da autoridade do pai, regulando o

tabu de incesto pela repressao, mostra o quanto
Freud edificou sua Psicologia basicamente den-
tro do padrao patriarcal, o que explica o reduti-
vismo dos simbolos a esse padrao tao frequente
em sua obra.

Quando chegaram ao lugar indicado por
Deus, Abrado edificou um altar. Colocou
nele a lenha, amarrou lIsaac, seu filho,
sobre o altar em cima da lenha. Depois
estendendo a amo, tomou a faca para
imolar o seu filho. O anjo do Senhor, po-
rém gritou-lhe do céu: — Abraao, Abrado!
- Eis-me aqui. — Nao estendas a tua mao
contra o0 menino e nao lhe facas nada.
Agora eu sei que temes a Deus, pois nao
me recusastes o teu proprio filho, o teu fi-
lho Gnico (Gen 22:9-12).

Reduzir esta passagem simplesmente a um
complexo filicida de Abradao por competi¢ao do
pai com o filho, e reduzir a Psicologia Coletiva a
Psicologia Individual é reduzir a cultura ao com-
plexo de Edipo familiar patriarcal e ndo perceber
a funcdo estruturante do sacrificio de Isaac no
Self Cultural. Ao ver este sacrificio como simbolo
estruturante da implantacdao do padrdo patriar-
cal, percebemos que se trata da repressao do
Arquétipo do Filho em cada homem para subme-
té-lo, obediente e domesticado, ao desempenho
patriarcal. A circuncisao, assim, lhe acompanha-
ra sempre no seu 6rgao reprodutor associando
desobediéncia a Deus com ameaca de castracao
e de morte ao lhe relembrar o que teria aconteci-
do alsaac se Abraao nao houvesse demonstrado
obediéncia absoluta.

Este pacto feito entre Deus e Abrado, no qual
foi contratado o nascimento de Isaac, nos mos-
tra muito sobre o simbolo estruturante Isaac, e
nos permite compreender o significado de evitar
o0 seu sacrificio em troca da obediéncia, na estru-
turacdo patriarcal da obediéncia como condicao
de sobrevivéncia, sendo a circuncisao a marca
fisica deste contrato. Trata-se nada mais nada
menos que obediéncia ou morte, pacto presente
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no pénis de cada homem e no batismo de cada
novo descendente. Isaac e o Gnico herdeiro, ndo
s6 dos bens, como da lideranca e da transmis-
sdo da tradi¢cdao. Morto ele, ndo haveria tempo,
nem condicdes, para gerar outro e a propria li-
nha de continuidade da implanta¢do patriarcal
seria interrompida. A morte de Isaac representa-
ria simbolicamente o préprio genocidio da gran-
de nacao israelita na sua raiz. E esta vida que e
pedida em sacrificio pelo Deus Patriarcal e que
é poupada ap6s ter sido dada. O sacrificio pou-
pado de Isaac se torna assim o simbolo estrutu-
rante da obediéncia que assume papel dos mais
centrais na implantacao patriarcal. A obedién-
cia sem contestagao, que é a consequéncia do
autoritarismo dogmatico e, por isso, e uma das
condicOes essenciais para o funcionamento do
dinamismo patriarcal, e aqui, porém, levada ao
auge de importancia.

Nao devemos identificar de forma alguma o
Judaismo moderno como dinamismo patriarcal,
pois modernamente tanto o Judaismo quanto o
Cristianismo apresentam uma dialética prépria
entre os dinamismos matriarcal, patriarcal e de
alteridade. Refiro-me, aqui, somente a constela-
¢ao histérica do dinamismo patriarcal na Cultu-
ra Judaica e o posterior surgimento histérico do
dinamismo de alteridade com o Cristianismo.
Apés a dissociacao do Self Cultural do Ociden-
te, concomitante a Inquisicdao, a dominancia do
dinamismo patriarcal no Cristianismo se tornou
tao essencial quanto a sua proposta de busca
de alteridade.

A radicalidade da implantacdao deste Ciclo
patriarcal representada pelos simbolos do Ve-
lho Testamento trouxe uma rigida codificacao de
discriminagao a Consciéncia Coletiva, dentre as
quais uma intensa codificacao elitizada entre o
homem e a mulher. Sabemos hoje que a mulher
tem as polaridades Yang e Yin, masculino e femi-
nino, tanto quanto o homem e que porisso todo
casal forma uma relagao quaternaria e nao bina-
ria. Esta &, porém, uma aquisicdao da Consciéncia
de Alteridade. O padrdo patriarcal codifica rigi-
damente as polaridades e, ao fazer isso, reduz

0s simbolos a determinadas polaridades e a elas
se atém para melhor poder executar sua rigida
discriminagao. A mais importante discrimina-
cao patriarcal, e que é, por isso, executada com
maior poder repressivo e elitizante, é a discrimi-
nacao patriarcal-matriarcal. Qualquer elemento
matriarcal como rituais de fertilidade, adoracao
de icones, rituais magicos, supersticiosos ou
adivinhatérios, bem como os cultos femininos
de um modo geral, se tornam absolutamente ta-
bus. Até mesmo animais ligados as divindades
matriarcais como, por exemplo, o porco, podem
ser proibidos na alimentacao, como pode ter
sido o caso na Cultura Judaica.

A importantissima discriminacdo homem-
-mulher, fundamental em qualquer processo de
formagao de identidade, do Eu e do Outro, quer
no processo de desenvolvimento individual,
quer cultural, se torna, porisso, no Ciclo Patriar-
cal, a principal polaridade estruturante, devido
principalmente as caracteristicas biolégicas de
reproduc¢ao da mulher e da dependéncia do re-
cém-nascido que a tornaram desde tempos ime-
moriais um dos maiores simbolos estruturantes
do feminino e do matriarcal na Psique de cada
mulher e de cada homem. Este verdadeiro equa-
cionamento da mulher com o matriarcal e do
homem com o patriarcal, que reduz o quatérnio
homem-mulher a diada homem-mulher restringe
a mulher ao codifica-la como o principal simbo-
lo estruturante matriarcal e a reprime a seguir,
intensamente, ao estabelecer a discriminacao
patriarcal-matriarcal radical.

Neumann e Bachofen nao perceberam a per-
manéncia do dinamismo matriarcal, ap6s a im-
plantacao do patriarcal, por desconhecerem o
Ciclo de Alteridade, mas também devido ao fato
do dinamismo matriarcal ser intensamente re-
primido no Self Cultural na vigéncia de um Ciclo
Patriarcal radical, o que da frequentemente ao
pesquisador a impressao de que o dinamismo
matriarcal normalmente desaparece. Parece-me
que o pesquisador, nesses casos, tanto no cam-
po mitolégico quanto psicoldgico, quando ja ndao
estd, fica fascinado pelo dinamismo patriarcal.
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Ao estudar sua luta com o dinamismo matriarcal,
o observador pode se identificar com o padrao
patriarcal e passar dai por diante a identificar a
esséncia do progresso com o predominio patriar-
cal. Do fascinio a possessdo é um passo, e ha
pesquisadores que se tornam vitimas de verda-
deira possessao pelo Arquétipo do Pai, passan-
do aidealiza-lo e denominar primitivo, selvagem,
infantil ou regredido qualquer manifestacdao do
padrao matriarcal. Quando o pesquisador vem
de uma cultura predominantemente patriarcal,
o fator etnocéntrico tem geralmente sua origem
nessa identificacdo com o dinamismo patriarcal.

O fato de, frequentemente, em certas fa-
milias, a mae mandar no lar e nos filhos, por
exemplo, ndao nos obriga a ver nisso uma do-
minancia matriarcal, porque, nesses casos, a
mae pode estar educando por intermédio da lei
patriarcal e ndo matriarcal. Seria uma grande
limitagao confundir a mulher com o matriarcal
e 0 homem com o patriarcal, apesar disto ser
a tendéncia natural no dinamismo da conscién-
cia patriarcal. Apesar de nesses casos a mae se
tornar autoritaria, isso nao quer dizer que ela
esteja realizando pessoalmente ou que esteja
conscientemente atuando no dinamismo ma-
triarcal. Pelo contrario, no mais das vezes, o
que vemos no caso da mae autoritaria na fami-
lia patriarcal é que ela exerce seu autoritarismo
como um comandante patriarcal de saias, em
detrimento do seu desenvolvimento como mu-
lher. O que observamos também muitas vezes
em familias intensamente patriarcais é a cons-
telagdo simbélica do Arquétipo da Grande Mae
de forma tao negativa, que a mae atua de forma
pejorativa o simbolo matriarcal estruturante,
seja por intermédio da possessividade da mae
superprotetora, vitima e santa, seja por inter-
médio da rejeicao da mae terrivel e bruxa. Nes-
ses casos, também, o que observamos, nao é a
made pessoa que atua, pois esta é geralmente
submissa e cumpridora dos mandamentos pa-
triarcais, mas a mae tornada simbolo estrutu-
rante do Arquétipo da Grande Mae reprimido e
ferido tao intensamente, que a transforma na

mae frustrada que, muitas vezes sem querer e,
até pelo contrario, se esforcando muito para ser
boa mae, se transforma no simbolo estruturan-
te matriarcal central da neurose ou psicose dos
seus filhos. Isto, porém, é secundario ao fato da
mulher mandar ou ndo em casa.

A atividade repressiva do padrao patriarcal
sobre o matriarcal que expressa a intensidade
da radicalizacao da implantacao do Ciclo Patriar-
cal na Cultura Judaica esta expressa, também
exuberantemente, no episédio da quebra das
primeiras Tabuas da Lei por Moisés.

Vendo que Moisés tardava em descer
da montanha... Abrado tomou o ouro em
suas maos e fez dele um bezerro de me-
tal fundido. Entao exclamaram: - Eis, 6 Is-
rael, o teu Deus que te tirou do Egito... O
Senhor disse a Moisés... - Deixa pois que
se acenda minha célera contra eles e os
reduzirei a nada... (Moisés) -Aplaque-se
vosso furor... -E o Senhor se arrependeu...
Moisés desceu da montanha segurando
nas maos as duas Tabuas da Lei que es-
tavam escritas dos dois lados, sobre uma
e outra face. Eram obras de Deus e a es-
critura nelas gravada era a escritura de
Deus... Aproximando-se do acampamento
viu o bezerro e as dancas. Sua célera se
inflamou, arrojou de suas maos as Tabu-
as e quebrou-as ao pé da montanha. Em
seguida, tomando o bezerro que tinham
feito, queimou-o e esmagou-o até o redu-
zir a p6 que lancou na agua e fez beber
aos israelitas... Moisés viu que o povo es-
tava desenfreado... Venham a mim todos
aqueles que sao pelo Senhor. Todos os
filhos de Levi se ajuntaram em torno dele.
Ele disse-lhes: -Eis o que diz o Senhor, o
Deus de Israel: Cada um de vés meta a
espada sobre sua coxa. Passai e repassai
por intermédio do acampamento de uma
porta a outra e cada um de vés mate o seu
irmao, o seu amigo, o seu parente. Os fi-
lhos de Levi fizeram o que ordenou Moi-
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sés e cerca de trés mil homens morreram
naquele dia ante o povo (Ex 32:1-29).

Vivenciamos nesses simbolos o ressurgimen-
to do padrdao matriarcal em plena transformacao
do Self Cultural durante a implantacao patriarcal.
Este ressurgimento matriarcal antipatriarcal esta
claramente expresso na adoracao do bezerro de
ouro, simbolo aqui de sensualidade, fertilidade
e fausto, com sacrificios e dancas claramente
indicativos de um festival matriarcal. O padrao
matriarcal emergente foi de poder tao intenso
que indiscriminou as discriminac¢des patriarcais,
indiscriminacdo essa terrivelmente expressa na
quebra das Tabuas da Lei, ou seja, na indiscrimi-
nac¢ao da esséncia do poder estruturante patriar-
cal, aqui simbolizado pelo proprio dogmatismo
da linguagem escrita. A reacdo a esta indiscri-
minac¢do foi tdo violenta que tangenciou o ge-
nocidio e se expressou provavelmente no que
tera sido uma guerra civil de grandes propor¢des
fratricidas, expressando simbolicamente o mas-
sacre repressivo do padrao matriarcal como con-
dicao daimplantacgao cultural da radicalidade do
padrao patriarcal proposto.

A Histéria da Cultura Judaica é plena de epi-
sodios e fases de ressurgimento do padrao ma-
triarcal por intermédio da adoragdo de fcones,
praticas supersticiosas e magicas, quando nao
diretamente por intermédio do sacrificio as di-
vindades matriarcais da natureza por rituais de
fertilidade politeistas, como, por exemplo, o
deus Baal dos Cananitas.

No trigésimo oitavo ano de Asa, Rei de
Juda, Acab filho de Amri, tornou-se rei de
Israel e reinou vinte e dois anos sobre Is-
rael em Samaria. Acab filho de Amri fez o
mal aos olhos do Senhor e mais ainda que
todos os seus predecessores. Como se
nao lhe bastasse o andar nos pecados de
Jeroboao, filho de Nabat, desposou ainda
Jezabel, filha de Etbaal, rei dos Sidonios e
chegou até a render culto a Baal, prostran-
do-se diante dele. Erigiu um altar a Baal

no templo que lhe edificou em Samaria.
Acab fez também a Assera e Acab irritou
o Senhor, Deus de Israel, mais ainda que
todos os seus predecessores no trono de
Israel (I Reis 16 29-33).

Estes eventos e fases de ressurgimento ma-
triarcal, porém, nunca chegaram a influenciar
significantemente o Self Cultural Judaico que
sempre continuou a se estruturar dominan-
temente pelo dinamismo patriarcal radical,
aperfeicoando, século apés século, a sabe-
doria talmddica, por intermédio da linguagem
escrita, com discriminagdes cada vez mais
minuciosas e abrangentes do Logos patriarcal
“transcendente, onipresente e onisciente” de
inspiracao monoteista.

6. 0 Mito Cristao e o Ciclo de Alteridade

na Cultura Ocidental

0 inicio da implanta¢ao do Ciclo de Alterida-
de pelo Mito Cristao na Cultura Ocidental coinci-
de com o inicio de nosso calendario, o que bem
expressa a ocorréncia de uma nova era. A pujan-
¢a do Mito Cristao, sua imensa riqueza em sim-
bolos estruturantes e sua influéncia historica,
facil e abundantemente demonstravel, durante
dois mil anos, o tornam uma ilustracao exube-
rante para esta Teoria Simbélica da Historia. A
enorme deformacgdo do Mito por sua patriarcali-
zacao defensiva e reacionaria na Inquisicao, que
levou a grande dissociacao do Self Cultural do
Ocidente ap6s o Renascimento, torna o funcio-
namento histérico estruturante deste Mito um
exemplo, também muito ilustrativo, do que é a
patologia do Self Cultural vista a partir de uma
Antropologia Simbélica.

A propria implanta¢ao do radicalismo patriar-
cal determinou possivelmente tal sofrimento do
Self Cultural, que condicionou, apés a implantacdo
patriarcal assegurada, o surgimento de simbolos
estruturantes messianicos no Velho testamento e
em numerosos escritos apocrifos da religiao judai-
ca. O Novo Testamento e a paixao de Cristo foram,
assim, a principal manifestacao messianica a par-
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tir do Velho Testamento, mas de forma alguma a
(nica (BRIERRE-NARBONNE, 1933).

Os simbolos estruturantes do Novo Testa-
mento quando percebidos dentro da conceitu-
acao do Eixo Ego-Self expressam, sem sombra
de ddvida, um padrao de estruturagdo da Cons-
ciéncia muito diferente do padrao patriarcal
e que, a0 mesmo tampo, nao coincide com o
padrdao matriarcal. Percebem-se componen-
tes matriarcais e patriarcais interagindo num
padrao de consciéncia muito mais diferencia-
do e desenvolvido que o padrao matriarcal e
patriarcal. Denominei-o padrao de alteridade
(alter = outro) porque nele a Consciéncia se
torna capaz pela primeira vez de perceber o
Outro como a si mesma, a0 mesmo tempo em
que se percebe e ao Outro como expressao do
todo. Alteridade ndo é simplesmente um pa-
drdo igualitario de relacionamento do Eu com
o Outro isoladamente, mas do Eu com o Outro
relacionados significantemente, ou seja, cons-
cientemente dentro do processo de transforma-
cdo do todo. Na vivéncia da alteridade o Eu se
torna capaz de vivenciar a dualidade na unida-
de. No padrao de alteridade, o relacionamen-
to do Eu e do Outro inclui, simultaneamente,
o elemento erético aglutinador do dinamismo
matriarcal e o elemento dogmaticamente dis-
criminador do dinamismo patriarcal no qual a
identidade e a separagdo do Eu e do Outro sdo
claramente mantidas na Consciéncia. O relacio-
namento igualitario e dialético do Eu e do Outro
é orientado pela relagdao da Consciéncia com o
todo processual. O padrdo de alteridade, como
qualquer outro padrao estruturante, &, assim,
inseparavel do contexto evolutivo. Contudo,
enquanto que nos padrdes parentais (matriar-
cal e patriarcal) o todo é percebido coordenan-
do a relagdao do Eu com o Outro por intermédio
do desejo ou necessidade de sobrevivéncia e
vitalidade (matriarcal), ou de subordinacdo a
lei tradicionalmente revelada e dogmatizada,
para o desempenho de tarefas abstratamente
codificadas (patriarcal), na alteridade o Eu se
relaciona com o Outro igualmente e desse rela-

cionamento percebe criativa e dialeticamente o
desenvolvimento processual do todo, passan-
do a se tornar coautor consciente e correspon-
savel por sua Historia.

A importancia do reconhecimento da exis-
téncia do padrdao de alteridade, como um de-
senvolvimento do Self Cultural além do padrao
patriarcal, ndao pode ser subestimada. Podemos
dizer que os grandes problemas do Self Cultural
do Ocidente e, por intermédio de sua influéncia
cultural do mundo moderno, dependem dessa
problematica e abrangem todas as suas dimen-
soes culturais.

A Fisica Moderna desenvolve-se cada vez
mais no padrdo de alteridade, por intermédio do
qual o espago é vivenciado como um Outro que,
percebido simbolicamente, tem formas possivel-
mente tdo variaveis quanto as da prépria Consci-
éncia. O desafio da Fisica moderna é estudar um
Espaco que se revela a Consciéncia de forma tao
criativa quanto ela propria. Para tal é necessario
qgue a consciéncia abra mao de um posiciona-
mento fixo entre o Eu e o Espago dentro do qual
se revela o conhecimento, ou seja, é necessario
que a Consciéncia possa perceber o Espaco ndao
como um Outro objetivo, fixo e separado intei-
ramente do Ego, mas também como simbolo
estruturante capaz de revelar permanentemente
o Outro, a medida que transforma e estrutura o
Eu. Assim sendo, o desafio da Fisica moderna ao
cientista é também metodoldgico e epistemolé-
gico, pois ndo se trata somente do equaciona-
mento do Outro, como na Fisica Classica, mas
também da percepcao da transformacao do Eu
€ Sseus novos posicionamentos adquiridos a me-
dida que o Eu conhece cada vez melhor o Outro.
Paralelamente ao desenvolvimento do conheci-
mento objetivo, cresce também o conhecimento
subjetivo por intermédio de confrontar o proprio
espaco como simbolo estruturante. O desenvol-
vimento da Ciéncia, assim, torna-se inseparavel
do desenvolvimento de uma determinada men-
talidade. O grande sonho de Einstein, de unir a
micro e a macrofisica, ou seja, de inter-relacio-
nar o campo eletromagnético e o gravitacional, é
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também uma problematica tipica da alteridade.
0 esforgo de Einstein ilustra o desenvolvimento
da consciéncia buscando perceber ainterrelagao
dialética de polos complementares, e aparente-
mente excludentes, como expressao simbdlica
bipolar de um todo processual.

Duas das grandes linhas de desenvolvimento
da Medicina Moderna dependem basicamente
do desenvolvimento da Consciéncia de alterida-
de. A relacao Psique-Soma se mostra a principal
responsavel pela patologia de um sem ndmero
de casos clinicos que perambula pelos consul-
térios do mundo inteiro com diagndsticos de
somatizacdo e distlrbios vegetativos, a maior
parte dos quais passa a ser reprimida patriar-
calmente, cedo ou tarde, por tranquilizantes.
Qualquer clinico moderno admite francamente
que uma grande, se nao a maior parte dos seus
casos cardiovasculares, gastrointestinais, pneu-
moldgicos, reumatolégicos ou dermatoldgicos
depende de um relacionamento Psique-Soma
que o ensino médico comeca relutantemente
a admitir. Para abordarmos o relacionamento
Psique-Soma de forma conjunta, necessitamos
perceber as fun¢des do corpo como simbolos es-
truturantes expressando o Self Individual e isso
somente conseguiremos plenamente ao exercer,
conscientemente, o dinamismo de alteridade. A
relacao Psique-Soma aguarda o desenvolvimen-
to da Medicina em direcdao a uma maior percep-
¢do simbdlica do corpo, na qual sera reconheci-
do para cada 6rgao um funcionamento normal e
patolégico, com componentes subjetivos e ob-
jetivos. A percepc¢ao simbélica plena do Outro,
que no caso é o Soma, depende do Eu atingir
a posicao de alteridade. O mesmo acontece na
imunologia, na qual, para se vivenciar o modelo
dialético antigeno-anticorpo na salde e na do-
enca como expressao do Self Individual nos sim-
bolos estruturantes corporais, se torna necessa-
rio operar na consciéncia dialética de alteridade.

Percebe-se assim, claramente, que o de-
safio do médico e de qualquer outro cientista
moderno nao é sé o do crescimento linear do
seu saber, e sim do crescimento circular deste

por intermédio do qual mudam o Eu e o Outro.
Assim, nos abrimos para permitir ao Outro uma
relacdao dialética com qualquer Outro que lhe
apareca como oposto. A relagdo doenca-sa(-
de, sintoma-organismo, vista simbolicamente,
passa a ser considerada expressao do todo psi-
cossomatico que é o Self Individual e Cultural.
O sofrimento do doente, visto como simbolo
estruturante necessita, entao, ser relacionado
também com todo o corpo, com a personali-
dade, com a sociedade, com a ecologia e com
a cultura, que em dltima instancia o engloba.
Este relacionamento ndo poderd ser compre-
endido somente dentro do principio da causa-
lidade, pois todo sintoma, a nivel simbélico,
terd sempre inGmeras causas. Neste caso, 0
modelo médico passa a fazer parte do modelo
do processo de desenvolvimento simbélico da
personalidade. O sintoma, nesse caso, neces-
sita ser visto também dentro do principio da
sincronicidade que permitira a Consciéncia nao
se limitar a uma ou duas causas somente, mas
permanecer aberta operativamente para todas
elas. Esta abertura operativa do médico para o
sintoma, do religioso para o pecado, do politico
para a disfuncdo social, do cientista para o erro,
do educador para a inadequacgao da crianca, s6
pode ser atingida no dinamismo da alterida-
de, posto que no dinamismo patriarcal o Eu e
o Outro sao codificados restritivamente, o que
impede o Ego de perceber o Outro como sim-
bolo estruturante, e no dinamismo matriarcal o
Eu lida com o Outro méagica ou esotericamen-
te, o que impede seu relacionamento iguali-
tario e dialético.

Tivesse Alexandre Fleming simplesmente re-
preendido seu ajudante e mandado jogar fora
a placa de cultura contaminada pelo cogumelo
penicillium, e a era dos antibiéticos teria demo-
rado um pouco mais. Nesse caso, ele teria agido
patriarcalmente em funcdo da pré-codificacao,
segundo a qual a contaminagao seria somente
indevida e nefasta. Foi sua abertura cientifica
para o padrao de alteridade que lhe permitiu
dar espaco ao Outro e perceber junto ao aspec-
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to negativo da placa contaminada também algo
positivo. Com isso, transformou-se a identidade
do Outro-Cogumelo, mas também do Eu-Médico.
Nunca mais os médicos foram 0s mesmos no seu
posicionamento frente ao universo bacteriano.

A problematica politico-econémica do mundo
moderno depende, como as demais acima men-
cionadas, do desenvolvimento da Consciéncia
de Alteridade. As ideologias politicas e econdmi-
cas buscam modelos de interacao dialética nas
quais politica e economicamente as polaridades
participem do poder. Até mesmo as limitagoes
patriarcais da praxis desta busca, como as dife-
rentes ditaduras do proletariado, passam a ser
vistas como 0 movimento histérico em direcdo a
alteridade. Da mesma forma que a Consciéncia
de Alteridade na Medicina depende da percep-
¢ao simbdlica do corpo, na Economia Politica ela
dependera da percepc¢ao simbélica das fontes de
producao e detencao da riqueza como expressao
do Self Cultural. Cada vez nos damos mais conta
que o desenvolvimento material e tecnolégico
unilateral, que nao leva em conta o ser humano
como um todo, pode se tornar alienante e danifi-
cante. A percepc¢ao da transformagao, almejada
nao somente como uma mudanga econdmica,
mas como uma alteracao de todas as discrimi-
nacdes da Consciéncia Coletiva, & que nos per-
mitird reunir o materialismo histérico de Marx
com o pensamento histérico-religioso de Hegel,
ultrapassando a dicotomia idealista-materialista
tao nefasta a compreensao dos simbolos estru-
turantes do Self Cultural.

0 dificil nao é geralmente uma compreensao
superficial do que seja alteridade, pois o padrao
amoroso, criativo e democratico de relaciona-
mento é algo que no mundo moderno todo mun-
do acha que mesmo quando ndo pratica, pelo
menos sabe o que é. O dificil é tentarmos com-
preender profundamente o que é a alteridade
como um padrdo evolutivo e histérico da Consci-
éncia que somente é possivel a partir de uma s6-
lida estruturacao matriarcal e patriarcal. O ime-
diatismo histérico, que relaciona a problematica
individual e cultural somente ao passo imediato,

produz explicacdes mais légicas e acessiveis a
Consciéncia, pela explicacdo causalista e reduti-
vista, mas ao preco da alienac¢do do Self Cultural,
que estende suas raizes dentro do passado dis-
tante para se nutrir nos simbolos estruturantes
de mitos milenares.

E necessario o funcionamento da Consci-
éncia no padrao de alteridade para se compre-
ender como 0s grandes movimentos sociais
modernos se inspiram diretamente, ou estdo
intensamente influenciados, pelo Mito Mes-
sianico de Alteridade do Novo Testamento,
no Ocidente, ou pelo Hinduismo, Budismo ou
taoismo, no Oriente, na medida em que lutam
ao mesmo tempo pelo resgate do reprimido e
pela interacdo democratica da polaridade res-
gatada com o todo-social. As reivindica¢bes
das minorias étnicas, a reformulagao da atitude
frente a loucura e ao inconsciente, o movimento
de liberagao da mulher, o movimento pelo reco-
nhecimento da homossexualidade e uma gran-
de parte da imensa transformacao sociopolitica
dos séculos XIX e XX sdo exemplos da implanta-
cdo institucional da acao milenar dos simbolos
estruturantes da alteridade.

A implantacdo mitica da Alteridade no Self
Cultural, por intermédio dos simbolos estrutu-
rantes do Novo Testamento, s pode ser com-
preendida, nesta teoria simbélica evolutiva,
se percebermos o quanto o ser humano, tanto
homem quanto a mulher, se sentem oprimidos
pelas caracteristicas repressivas de um padrao
patriarcal radical. Com o advento da Alteridade,
nossa cultura comeca a aprender que, todo sim-
bolo, como todo ser humano, é bipolar; todos
temos as polaridades masculino-feminino ou
Eros-Logos. E preferivel usarmos a polaridade
Yang-Yin do taoismo, que é muito mais abran-
gente que masculino-feminino, pois ela engloba
a polaridade sexual lado a lado com as outras
que possamos imaginar. Essa abstracao do Yang
e Yin na Cultura Chinesa, que abrange as polari-
dades dos simbolos de forma tdo ampla, é um
exemplo da evolucdo do Ciclo de alteridade no
Self Cultural Chinés. Ele nos mostra, ao mesmo
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tempo, nossa limitacdo ao necessitarmos ainda
de uma polaridade muito menos abstrata, como
masculino-feminino, para expressar a polarida-
de basica humana, o que expressa o quanto ain-
da estamos predominantemente orientados pelo
redutivismo do dinamismo patriarcal.

A luz desta nocdo de polaridade em todos
nés, podemos compreender que no padrdo pa-
triarcal radical, o homem, mesmo usufruindo da
posicao elitista na discriminagdo homem-mu-
lher, sente-se também intensamente oprimido,
se bem que frequentemente inconsciente, pois
seu compromisso e identificacao com o machis-
mo repressor costumam impedi-lo de perceber
0 quanto ele também se sente oprimido no seu
lado Eros ou feminino ou Yin. Esta opressao gera
uma ansia de liberdade no Self Individual e Cul-
tural que, além de uma certa intensidade, se tor-
na uma causa de luta pela prépria sobrevivéncia.
E esta identificacdo de liberacdo da repressao
psicolégica com a sobrevivéncia da humanida-
de que se constituiu, em meio as condi¢des ex-
traordinarias do Oriente Médio da época, numa
mensagem de salvacao. Podemos entao ler esta
mensagem a luz desta Teoria Simbdlica da His-
téria como “salvacao da opressao do padrao pa-
triarcal radical e redencao pela transicao do Self
Cultural para atingir o padrao de alteridade”.

Geralmente, o sofrimento, oriundo da opres-
sao do patriarcalismo radical, € aliviado, opri-
mindo-se patriarcalmente com a mulher, os fi-
lhos, a sociedade e outros povos. A Lei de Talido,
“olho porolho, dente por dente”, no patriarcalis-
mo radical ndo é sé exercida para punir, mas se
constitui na prépria esséncia de funcionamento
repressivo do dinamismo do padrao patriarcal.
“Eu oprimo e assim me recompenso, na medida
exata em que, consciente ou inconscientemente,
me sinto oprimido”. Por isso, por sua prdpria di-
namica repressiva, o padrao patriarcal é um pa-
drao guerreiro, sobretudo da guerra de conquis-
ta, de dominio e de exterminio. Sabemos que a
interpretacao marxista reduz o padrao guerreiro
ao padrao capitalista. Sabemos, porém, da His-
téria Moderna, que o Estado Comunista pode ser

tao imperialista quanto o Capitalista. Claro esta
que sempre encontraremos o fator econdmico
nestes casos intensamente atuante, mas nao é
necessario que ele seja sempre determinante,
pois o fator politico ou religioso podera ter igual
ou maior importancia na motivacao e no desen-
cadeamento de acao guerreira. Acima do fator
econdmico, politico ou religioso esta o padrao
patriarcal que predispde a acao guerreira de con-
quista e a repressao de um modo geral.

A busca de liberdade na vigéncia do padrao
patriarcal pode ser exercida, entao, numa revolu-
¢ao e nao necessariamente na passagem para a
Alteridade. Esta é até mesmo a norma. Porisso, é
sabido politicamente, e a Hist6ria do dinamismo
patriarcal nos mostra que os tiranos sobrevivem
mais quando encontram um inimigo externo para
guerrear, e que é dificil a uma ditadura sobrevi-
ver em caso de perder uma guerra. Isto nos mos-
tra que ou o poder patriarcal mantém reprimida
a sua propria ansia de libertagcdo na repressao
de novos inimigos ou investe contra sua propria
clpula. Mesmo assim, porém, ele tende a per-
manecer no dinamismo parricidio-filicidio. O go-
verno patriarcal mantém-se e reprime os mais jo-
vens ou é por eles derrubado e substituido com
outro governo mais ou menos repressivo, sem-
pre, porém, dentro do padrao patriarcal. Como
mostrou Raskowski, a guerra patriarcal é filicida,
pois sao 0s pais e generais que assinam as de-
claracdes de guerra e os filhos e soldados que
morrem nos campos de batalha (RASCOVSKI,
1973). Podemos ver nisto também, a canalizacao
da tendéncia parricida para um inimigo externo
na busca da manutencao do poder patriarcal.
Este € o modelo da primeira fase do Mito de
Edipo, sobre o qual Freud edificou sua teoria de
desenvolvimento da personalidade. Nesta fase,
porém, Edipo ndo ultrapassa sua problematica
“edipica”. Neste modelo, pelo contrario, ele a
mantém, pois atua o incesto de forma sombria e
reprimida e ao percebé-lo, cega-se, expressando
psicoticamente como ndo consegue confronta-
-lo e elabora-lo. E somente na segunda parte do
Mito que Edipo, pela mio de sua filha Antigona,
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peregrina em dire¢dao ao Santuario das Erinias
e encontra sua redencao. Ou seja, a ultrapassa-
gem do dinamismo patriarcal ndo esta no dina-
mismo parricida-filicida, por intermédio do qual
ele se mantém, mas na peregrina¢ao ao feminino
para resgatar o matriarcal indiscriminado e feri-
do e estabelecer uma nova relagao do principio
masculino e feminino no Ciclo de Alteridade. A
Esfinge € um monstro incestuoso resultante da
copula da mae-serpente Echidna com seu filho
cdo Orthos e é enviada contra Tebas pela grande
mae Hera devido a paixao homoerética de Laios
por Crisipos. Incesto e homossexualidade inter-
ligam-se expressando no mito uma problemati-
ca de desenvolvimento tanto matriarcal quanto
patriarcal na transicao para a alteridade. A obra
de Freud manteve-se basicamente no dinamis-
mo patriarcal porque sua teoria de formacao da
Consciéncia moral (Superego) da personalidade
advogou como principal tarefa de desenvolvi-
mento psicolégico a repressao do Complexo de
Edipo. Ao reprimir o Complexo de Edipo e edifi-
car o Superego, a moral e a propria cultura so-
bre esta repressao sublimada, perpetuamos o
padrao patriarcal e jamais o ultrapassamos. Foi
por isso que Freud terminou sua teoria de de-
senvolvimento da personalidade na puberdade.
E na adolescéncia que se constela exuberante-
mente o padrdo de alteridade, por intermédio
do confronto dos Arquétipos do Her6i, da Anima
(homem) e Animus (mulher) com os arquétipos
parentais. O Complexo de Edipo s6 é realmente
ultrapassado quando adquirimos a capacidade
de ir além do dinamismo patriarcal e nos torna-
mos capazes do dinamismo de alteridade. Para
isso sao necessarios nao s6 a morte da disputa
do poder paterno, como também a abdicacao
nao repressiva, mas sim sacrificial e criativa, do
desejo materno e incestuoso. Trata-se da mor-
te mitol6gica do casal parental, o que significa
a desidealizacdo do mundo passado, infantil e
parental, e a aquisicao da nogao de importancia
do presente e do futuro a serem vividos por uma
individualidade (nica, independente e respon-
savel como coautora da propria vida. Trata-se

de uma forma individual e cultural muito mais
evoluida de se lidar com o incesto. Enquanto
que no padrdo patriarcal o incesto é reprimido
e a Consciéncia se identifica com a tradicao, na
alteridade a Consciéncia interage criativamen-
te com a tradicdo, que, assim, se desidealiza
e se transforma.

A grande pergunta que devemos confrontar,
entdo, é: por que naquele momento histérico o
Self Cultural Judaico apresentou essa verdadeira
mutagdo psicoldgica que o cindiu entre o dina-
mismo patriarcal e de alteridade?

Como disse acima, o movimento messianico
judaico é antigo. Moisés como herdi patriarcal
foi um grande Messias na passagem do dinamis-
mo matriarcal para o patriarcal. Posteriormente,
porém, ja francamente dentro do dinamismo pa-
triarcal, o messianismo se dividiu numa corrente
visando a restaurar a gléria patriarcal e noutra
almejando a alteridade. Torna-se, assim, impres-
cindivel a distincdo entre o messianismo patriar-
cal e de alteridade. Ambos sao acionados pelo
Arquétipo do Heréi, mas cuidam de implantar
ou referendar padrdes arquetipicos inteiramente
diversos. Sob o impacto da opressao romana, o
Self Cultural do Judaismo se dividiu. Por um lado
havia a tendéncia patriarcal habitual de resolver
esse sofrimento pelo dinamismo guerreiro parri-
cida-filicida. O Messias, aleijado nesse caso, era
imaginado como um poderoso rei guerreiro que
devolveria aos Judeus o grande poder patriarcal
secular conquistado sob o comando de David.
Por outro lado, intensificou-se o messianismo
de alteridade e o Mito Cristdo foi encarnado e
vivido historicamente.

O dinamismo patriarcal é essencialmente
repressor, guerreiro e simbolicamente parrici-
da-filicida. O complexo de castracao, que Freud
viu em todo filho, corresponde ao componente
filicida estruturante do padrao patriarcal que se
conjuga ao componente parricida descrito por
ele no Complexo de Edipo. No nivel individual,
0 padrdo patriarcal somente se mantém pela
repressao, 0 que propicia a conquista de situ-
acoes novas, sobretudo as competitivas, mas
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tende posteriormente a nao poder lidar com o
Outro, dialética e criativamente, em igualdade
de condicdes e por isso a estagnar-se no dog-
matismo tradicionalista. No nivel cultural, o pa-
drao patriarcal desenvolve-se pela organizacao
repressiva e pela guerra, o que tende levar a
Cultura a expansao e, posteriormente, a sub-
missdo e até mesmo a destruicdo quando co-
meca a perder militarmente.

No século que antecede ao Cristianismo, 0s
Judeus se achavam militar e politicamente opri-
midos sob o jugo patriarcal romano. Contudo, o
préprio Império Romano ja apresentava no inicio
de nossa era praticamente a totalidade de sua ex-
pansao e politicamente nao tinha mais nenhuma
criatividade expansionista para oferecer ao mun-
do. O assassinato de Jilio César (44 a.C.), pelos
senadores, dentro do préprio Senado e em nome
da Repdblica, visto simbolicamente, expressou a
incompatibilidade de reintensificacdo patriarcal
com a evolucdo da consciéncia politica romana.
0 que Roma havia ja atingido do padrao de alteri-
dade, no que muito contribuiu a influéncia grega,
sofreu uma repatriarcalizacdo intensa com a cen-
tralizagcao do poder do império e o advento dos
Césares. Enquanto que o padrdo patriarcal roma-
no serviu grandiosamente a expansao guerreira,
sua recrudescéncia nos Césares, para manter a
unidade imperial, implodiu durante trés séculos
na prepoténcia e no arbitrio. Aos desatinados de
Tibério (42 a.C.—37 d.C.), contemporaneo de Je-
sus, seguem-se os governos de Caligula, Claudio
e Nero, dos quais Caligula e Nero expressaram
exuberantemente por intermédio do dinamis-
mo psicopatico, megalomaniaco e paranoide, a
desestruturacdao do Império que se aproximava.
Essa desestruturacao simbolicamente pode ser
vista como uma implosao do dinamismo patriar-
cal que, nao tendo mais condicdes de expres-
sar seu poder repressor estruturante no expan-
sionismo, passa a ser vitima dos seus proprios
simbolos estruturantes que, ao nao contribuirem
mais para estruturar a Consciéncia Coletiva, pas-
sam a indiscrimina-la e conduzi-la ao caos. Foi o
poder patriarcal de Roma que bloqueou grande-

mente a reorganiza¢do do poder patriarcal judai-
co favorecendo o surgimento do messianismo de
alteridade no Oriente Médio. Foi a mutagao ocor-
rida no Self Cultural Judaico, encarnando histo-
ricamente o Mito Cristao, que precipitou, trés
séculos depois, a conversdo do Império a busca
da implantacao do dinamismo de alteridade que
continuaria a obra da Cultura Grega e da Repu-
blica Romana. Nesse sentido, o “lavar as maos”
com que Pilatos enfrenta a condenacao de Jesus
é simbolo da impossibilidade da lei romana de
trazer qualquer participacao ao Self Cultural Ju-
deu no drama que nele se desenrolava e que de-
terminaria a propria conversao da lei patriarcal
do Império Romano para o Mito Messianico da
Alteridade trés séculos depois.

O mundo moderno nos mostra sobejamen-
te a relatividade da eficacia do Ciclo Patriarcal
como padrdo estruturante da Consciéncia Cole-
tiva. Devido ao extraordinario poder guerreiro,
desenvolvido pela espécie humana, que ultra-
passou de muito, em nossa época, a capacidade
de destruir a sua prépria vida no planeta, perce-
bemos claramente que a solugao repressiva dos
conflitos entre as polaridades, como preconiza o
Arquétipo do Pai, é incompativel com a sobrevi-
véncia de nossa espécie. Vemos que o padrao
patriarcal foi de grande valia para estabelecer a
hegemonia humana sobre o planeta e teve pa-
pel fundamental no desenvolvimento da Consci-
éncia Coletiva de todas as culturas com funcao
significativa na formacao do Mundo Moderno.
Contudo, com o poder destrutivo que atingimos
e que estad cada dia mais ao alcance de todos,
inclusive dos grupos minoritarios, o principio
patriarcal assimétrico da organizacao elitista do
poder necessita ser substituido dominantemen-
te pelo encontro dialético criativo das polarida-
des em conflito, como preconiza o padrao de
alteridade, por uma questdo de sobrevivéncia da
espécie. Isto que hoje é meridianamente claro,
como necessidade do Self Cultural, foi provavel-
mente um fator decisivo na constelagdo do heréi
messianico de alteridade dentro do Self Cultural
Judaico, apesar do anseio simultaneo da Consci-
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éncia Coletiva também por um herdi messidnico
patriarcal. O surgimento do Mito Messianico de
Alteridade no Oriente Médio e sua difusdo pos-
terior evidenciam que, na evolucdo simbélica, o
aspecto autdctone e difusionista tem igual im-
portancia. O enfoque simbélico nos permite ver
também um componente autéctone na continui-
dade da evolugao do Self Cultural Romano quan-
do sofreu o impacto difusionista dos simbolos
de alteridade cristaos. De fato, ao vivenciarmos
a dialética do Coliseu e das catacumbas, histo-
ricamente percebemos que o difusionismo da
alteridade originado no Oriente Médio, no inicio
desta Era, encontrou subsidios fundamentais
nas raizes histéricas da prépria Roma.

O surgimento do messianismo de alteri-
dade, a partir do Self Cultural Judaico, pode
assim ter-se relacionado com a necessidade
criativa do Inconsciente Coletivo humano de
produzir um padrao estruturante mais propicio
para o desenvolvimento da cultura, visto que
o padrao patriarcal estruturante dominante no
Self Cultural, tanto do oprimido judeu como do
opressor humano, se mostrava ineficiente face
as necessidades evolutivas, nao s6 das duas
culturas, como ja agora da propria espécie. O
simbolo estruturante do “povo escolhido” tao
pujante na Histéria do Judaismo se tornaria as-
sim duplamente significativo; primeiramente,
na implantagao patriarcal e no desenvolvimen-
to de um monoteismo civilizatério com imenso
poder estruturante cultural e, posteriormente,
na constelagao da alteridade para continuar a
transformacao cultural europeia e finalmente se
apresentar como proposta humanista de sobre-
vivéncia da espécie, lado a lado com as demais
contribui¢bes de outras culturas para a Consci-
éncia de Alteridade, sobretudo da Cultura Egip-
cia, da Cultura Greco-Romana, da Cultura Hindu
por intermédio do Hinduismo e do Budismo, da
Cultura Chinesa por intermédio do Taoismo, na
Cultura Japonesa por intermédio do Budismo
Zen e hoje cada vez mais também a partir das
culturas do terceiro mundo, que comegam a se
reorganizar em funcao da busca da sobrevivén-

cia pela alteridade. Nao podemos subestimar
também a contribui¢ao do misticismo Judaico
para a Alteridade na Cultura Ocidental, para-
lelamente ao Cristianismo, por intermédio da
Cabala que se continuou no Hassidismo no sé-
culo XIX do qual emergiram as obras de Buber,
na Filosofia, e Moreno, na Psicologia, sem di-
vida duas pérolas da alteridade no século XX.
Gnosticismo, Cabala e Alquimia podem assim
ser vistos como desenvolvimentos do Self Cul-
tural, em direcdo a Alteridade, paralelos e, ao
mesmo tempo, consequéncias do Mito Messi-
anico do Novo Testamento. O maior e talvez o
menos compreendido de todos os fendmenos
resultantes da implantacao da alteridade a
partir do Mito Cristdao foi o desenvolvimento
da mentalidade cientifica a partir do Renasci-
mento, que abordaremos a seguir, e que con-
tinuaria no humanismo do século XVIIl, no so-
cialismo ut6pico do século XIX e no socialismo
revolucionario-politico do século XX.

7. A Implantacao da Alteridade até o

Renascimento

Relembro ao leitor que este artigo é apenas
um resumo de uma teoria para analisar simboli-
camente a Histéria a luz da qual toda nossa His-
téria pode ser relida. O que antecedeu e o que
se segue sao, pois, apenas o assinalamento de
alguns poucos marcos referenciais ao longo de
um imenso caminho.

O impacto cultural do Mito Cristao para im-
plantar o dinamismo de alteridade como um pa-
drdo post-patriarcal de Consciéncia se deu por
intermédio das func¢des do sentimento e da in-
tuicdo e da atitude de introversdo. E importante
estudar se todas as grandes mutagdes culturais
se introduzem por intermédio destas func¢des
para depois passarem ao pensamento e a sen-
sacao como aconteceu na Cultura Ocidental a
partir do Renascimento.

Os séculos iniciais do Cristianismo se carac-
terizam muito pelo culto da vida monastica. No
refdgio das formas longilineas do estilo gético,
tem lugar central a vivéncia introvertida e afeti-
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va do sacrificio do Filho pela redengao dos so-
fredores e oprimidos, junto com a intuicao do
significado deste sacrificio para o futuro da vida
individual e comunitaria. Este Filho sacrificial,
que é o Messias, &, ao mesmo tempo, o simbo-
lo estruturante ou o prot6tipo do novo estado
de consciéncia proposto pela alteridade. Trata-
-se do Arquétipo do Filho, oprimido junto com
o Arquétipo da Grande Mae no Ciclo Patriarcal,
que ressurge, mostrando, na Paixao, o que foi
dele exigido durante o dinamismo patriarcale o
que necessita ser feito para que isso ndao mais
aconteca. Uma das caracteristicas essenciais
do Mito Cristao é a nao contestacdo do passa-
do, o que o situa inteiramente fora do campo
simb6élico patriarcal parricida-filicida. “Nao jul-
gueis que vim abolir a lei dos profetas. Nao vim
para as abolir e sim leva-las a perfeicdo. Pois,
em verdade vos digo, passara o céu e a terra
antes que desapareca uma letra ou um traco da
lei” (Mt 5:17-18).

Foi um novo Isaac que subiu, desta vez adul-
to e de prépria vontade, ao altar sacrificial, para
referendar na sua plenitude individual adulta o
voto de obediéncia de Abradao, ao mesmo tempo
em que transcende este voto. A Paixao e o Misté-
rio da Trindade constituem-se na transformacao
do padrao patriarcal para o estabelecimento de
uma relacao dialética entre o Arquétipo do Pai
e do Filho, esséncia do padrao de alteridade. Ai
esta representado entre tantas outras coisas, o
simbolo estruturante da democracia social na
qual a lei passa a ser transformada pelo préprio
confronto dialético entre o velho e o novo. O sa-
crificio do homem adulto de corpo inteiro na cruz
expressa o Simbolo de transformacdo do Antro-
pos, em sua total integridade, inerente ao ritual
de passagem estrutural.

Com o filho foi crucificada a Consciéncia
Coletiva do Self Cultural. Nas grandes transfor-
macdes arquetipicas, a Consciéncia mergulha
sempre no tema mitico da morte-ressurreicao,
cujos simbolos tém a fun¢do de proclamar o sur-
gimento da nova fase arquetipica e, a0 mesmo
tempo, assegurar a sua continuidade com a anti-

ga. A Consciéncia Coletiva foi sendo transforma-
da pelo Mito Cristao e ritualisticamente guiada
por seus simbolos estruturantes, por intermédio
da vivéncia da Paixdao na Missa durante sécu-
los. Foi uma longa fase de luto, dentro da qual
se fragmentou o Império Romano e se formou o
Estado Moderno, tendo como modelo as nagoes
europeias. Muito ainda se terd que escrever so-
bre isso quando situarmos a Idade Média den-
tro desse luto, que engloba, ao mesmo tempo,
simbolos da rendncia a contestacdo do pai e da
morte do filho reprimido no ciclo patriarcal, da
morte do préprio padrdo patriarcal e do préprio
Antropos, simbolo do ser humano em geral, que
sobe a cruz para assumir na gléria da ressurrei-
¢do a transformacao da humanidade e atingir o
resgate do dinamismo matriarcal e o padrao de
alteridade, no qual a Consciéncia humana se
torna coautora do seu prdprio processo de de-
senvolvimento e passa a atuar eticamente, ou
seja, responsavelmente, dentro do processo de
realizacao do potencial do Self Individual e Cul-
tural. Com isso, a cultura e o individuo adquirem
a noc¢do simbolica da existéncia do seu proces-
so de desenvolvimento e da sua autenticidade e
salvacao ou de sua alienacao e perdicao. O vigor
do desencadeamento deste processo tem como
simbolo central o herdi messidnico de alterida-
de, de corpo inteiro na cruz, dinamicamente ins-
pirando o Self Cultural na sua transi¢ao do dina-
mismo patriarcal para o de alteridade.

Toda esta profunda vivéncia da morte na Ida-
de Média ja vinha, aos poucos, sendo acompa-
nhada paulatinamente por simbolos da ressur-
reicdo, fosse na vivéncia da experiéncia mistica
de totalidade de cada um, fosse na transforma-
cao da sociedade caminhando na direcao da
constituicdo do estado. Estes simbolos estrutu-
rantes sao tao profundos e intensos, e abran-
gem tantos séculos de Histéria, que devemos
pensa-los a longo prazo. Costumes como, por
exemplo, o cavaleirismo e esportes como o fute-
bol, que surgem na Idade Média, aparentemente
aleatérios sdo, pelo contrario, altamente signifi-
cativos de um Self Cultural se dirigindo para a
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alteridade e aflorando, aqui e ali, na Consciéncia
Coletiva, por intermédio de fendémenos culturais
aparentemente pequenos, mas que formam um
grande todo.

A lenda dos Cavaleiros da Tavola Redonda,
que emerge por intermédio de obras literarias ro-
manticas nos séculos XlIl e VIV, nos fala dos ide-
ais heroicos de cavalheiros dedicados ao culto
da busca do Célice do Graal que, segundo a len-
da, teria colhido o sangue de Cristo na Cruz. Sao
simbolos do Mito Cristdo, vivenciados durante a
passagem do Feudalismo para os regimes mo-
narquicos na Franca e na Inglaterra, e que abor-
dam a formac¢do do poder no qual a autoridade
seja subordinada ao Cristo Crucificado, ou seja,
ao padrao democratico de alteridade. Os Cava-
leiros da Tavola Redonda inicialmente em ndme-
ro de doze sentam-se a volta da mesa junto com
o Rei Arthur. Esboga-se no Self Cultural a imensa
problematica de governar como expressao da in-
teracdo de todos, e que se tornara o tema central
das aflicdes do estado moderno. A tensado entre
o simbolo do Messias, como porta-voz de todos
0s que sofrem, e a autocracia do poder exercido
patriarcalmente é, conscientemente ou ndo, 0
simbolo inspirador subjacente, ndo s6 a forma-
¢ao das nacdes europeias, como também a sua
transformacao sociopolitica moderna.

O futebol que, ou foi trazido pelos Romanos
ou se originou de um costume antigo de chutar
a cabeca degolada do adversario derrotado, foi,
espontaneamente, adotado como jogo entre
aldeias da Inglaterra no século Xlll, exemplifi-
cando, também significativamente, como foi se
implantando criativamente a alteridade na Idade
Média, por intermédio dos Simbolos Estruturan-
tes no Self Cultural. Surgindo inicialmente como
diversao entre aldeias vizinhas, que competiam
com grande ndmero de pessoas, chutando bolas
feitas por seus sapateiros, o futebol foi, aos pou-
cos, se estruturando para se transformar em es-
porte internacional. Seu padrao de resolver um
conflito, dialética e esportivamente, € um mode-
lo social do padrao de alteridade, que vem com-
petir e substituir o padrao guerreiro patriarcal

de competir, ferindo ou matando o adversario,
inerente aos torneios esportivos medievais que
eram, na realidade, preparatérios para a guerra.
A difusao do futebol exemplifica também o po-
der criativo, espontaneo do Self Cultural, ndo ne-
cessariamente acompanhado de proselitismo.
Seus simbolos de alteridade agiram de forma
estruturante sobre a Consciéncia Coletiva de ma-
neira tao eficiente desde o inicio, que nada me-
nos que cinco reis ingleses, ainda que em vao, o
proibiram, por lei, durante mais de trés séculos,
pelo fato de sentirem prejudicados os esportes
patriarcais que treinavam seus exércitos (BYIN-
GTON, 1982h).

A profunda vivéncia de morte, durante a Ida-
de Média, caminhou para uma imensa vivéncia
de ressurreicao, acompanhada de uma gigan-
tesca explosao de criatividade do Self Cultural
em todas as suas dimensdes. Apropriadamente
denominada de Renascimento, seu contelido
simbélico ndo é percebido se ndao nos pergun-
tarmos, renascimento de que para qué? Renas-
cimento da morte sacrificial da Consciéncia Co-
letiva no seu dinamismo predominantemente
patriarcal para atingir e se tornar capaz de exer-
cer livremente o dinamismo de alteridade. O Re-
nascimento continua a implanta¢ao do padrao
de alteridade vivenciado, introvertidamente,
por intermédio do sentimento e da intuicdao na
Idade Média e que agora se extroverte, espeta-
cularmente, por intermédio do pensamento e
da sensacdo. O Renascimento, simbolicamente,
é o momento da encarnagdo histérica da gléria
da ressurreicdao. O Renascimento apresentou ao
universo europeu o resultado da aquisi¢ao pelo
Self Cultural da relagdo dialética do Arquétipo do
Pai e do Arquétipo do Filho.

Todas as dimensdes do Self Cultural foram
afetadas pelo Renascimento. Os grandes génios
dos séculos XVII e XVIII que lancaram a base do
pensamento cientifico sobre a qual se edificou
a ciéncia moderna nos séculos XIX e XX, todos,
sem exce¢ao, sao frutos da grande arvore renas-
centista como expressao cultural da implanta-
¢ao do padrao de alteridade.
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Esta genealogia da ciéncia e do humanismo
moderno, todavia, foi obscurecida por um terri-
vel fendmeno que contaminou, historicamente,
a ligacao entre o Mito Cristao e a implantagao
da alteridade no Ocidente, a ponto de tornar
esta ligacao irreconhecivel a partir do século
XIX. Ao passar por esta tragédia, o Self Cultural
do Ocidente sofreu uma dissociacao tal, que a
ligacao da continuagao da implantagao do ciclo
de alteridade com as grandes contribuicdes dos
séculos XIX e XX se tornou inconsciente. A Cul-
tural Ocidental passou a pensar neuroticamente,
autorreferenciando-se, como se tivesse nascido
no século XIX, e sua Consciéncia Coletiva per-
deu o contato com seu enraizamento arquetipi-
co no Mito Cristao, ou seja, passou a funcionar
dissociadamente do seu Self Cultural. Somente
um enfoque simbélico pode tornar perceptivel
esta dissocia¢ao, pois ela institucionalmente
se apresentou como a cisao entre o Estado e a
Igreja e entre a Ciéncia e a Religido, o que para
muitos, que olham a vida, a Filosofia e a Histéria
por intermédio da 6tica desta dissociagao, é até
um bem, porque institucionalmente um deveria
funcionar sem o outro. Devido a este enfoque da
Histéria classica, a tragédia, a dissociacao cultu-
ral produzida, e suas consequéncias altamente
maléficas, continuam a atuar disfarcadamente
até hoje. O prisma simbélico, porém, nos revela
toda a extensao desta dissociacao e onde, como
e porque a Consciéncia Coletiva se dissociou do
Self Cultural, formando a grande Sombra Patol6-
gica do Ocidente. A autoidentificacao do mate-
rialismo e do positivismo com o progresso, vista
a luz do desenvolvimento simbdlico, pode assim
servista como uma parte dissociada do Self Cul-
tural que, inconsciente e defensivamente, pre-
tende representar o todo.

8. AlInquisicao e a Dissocia¢ao do Self

Cultural do Ocidente

Duramente perseguido em todo o Império
Romano durante quase trés séculos, o Cristianis-
mo foi finalmente tolerado pelo Edito de Mildo,
em 313, e a seguir, ap6s a propria conversao do

Constantino, transformado na religidao oficial do
Império. Ainda que a legislacao rigorosa do San-
to Oficio contra a heresia tenha sido iniciada no
século Xll, com Inocéncio Ill, e atingido a pena
de morte legalmente, sob o Rei Frederico Il, com
0 apoio dos Papas Honério Ill e depois Gregdrio
IX, podemos dizer que seu inicio data da oficia-
lizagao do Cristianismo no préprio século IV. A
institucionalizagao do Cristianismo nos lembra
muito os inimeros movimentos de esquerda de
nossos dias, que pregam a Alteridade, enquanto
oposicdo, mas regridem ao dinamismo patriar-
cal repressivo quando assumem o governo. Sera
isto inevitavel?

Durante os trés primeiros séculos de nos-
sa era nao existe registro de perseguicao
oficial pela Igreja e seus Pais, principal-
mente Origenes (185-254) e Lactantius
a rejeitam expressamente. Constantino
pelo Edito de Mildo, em 313, inaugurou a
era de tolerancia oficial ao Cristianismo,
mas do reinado de Valentiano | (321-375)
e Teodosius | (346-395) em diante, leis
contra heréticos comecaram a aparecer e
aumentaram com surpreendente rapidez
a regularidade. Os heréticos estavam su-
jeitos ao exilio ou ao confisco de bens,
desqualificacdo de heranca e até mesmo,
no caso de alguns grupos de maniqueis-
tas e donatistas, estavam sujeitos a pena
de morte; todavia, estas penalidades se
aplicavam somente a manifestacao ex-
pressa de heresia e ndo inclufam ainda,
como na Idade Média, crimes de cons-
ciéncia. Dentro da Igreja, propriamente,
somente Santo Optatos (De Schismate
Donatistarum lib. 3, Cap. 3) aprovou a
repressao violenta da heresia Donatis-
ta; Santo Agostinho (354-430) admitia
somente temperata severitas, tais como
repreensao, multas ou exilio. No final
do século IV, a condenacao do herético
espanhol Prisciliano, que foi executado
em 375 por ordem do Imperador Maxi-
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mus, despertou grande controvérsia.
Sdo Martinho de Tours, Santo Ambrésio
(340-397) e Sdo Leo atacaram vigorosa-
mente 0s bispos espanhéis que haviam
conseguido a condenacao de Prisciliano.
Sao Joao Crisdstomo considerava que um
herege deveria ser privado da liberdade
de palavras e suas assembleias dissolvi-
das, mas declarou que matar um herege
seria introduzir na terra um crime sem
possibilidade de expiacao.

Do século VI ao IX, com a exce¢ao da per-
seguicdo as seitas maniqueista em deter-
minadas regides, houve pouca persegui-
¢ao religiosa... mas da segunda parte do
século X ao século Xll, numerosos here-
ges foram queimados e estrangulados na
Franca, Itélia, no Imério e na Inglaterra...
Nesse periodo é dificil discriminar a res-
ponsabilidade direta da Igreja nestas con-
denacdes... De 1220 a 1239, o Imperador
Frederico Il, apoiado pelos Papas Honério
lll e especialmente Gregério IX, estabele-
ceu contra a heresia uma clara legislagao,
envolvendo confisco de bens, exilio e
pena de morte... A Inquisi¢ao na Espanha
incluiu também a censura... A censura de
livros foi estabelecida por Fernando e Iza-
bel em 1502... Carlos V dividiu a respon-
sabilidade da censura entre o Conselho
Real, que dava ou recusava o imprimatur
a livros, e a Inquisicao, que retinha o di-
reito de vetar qualquer livro que achasse
pernicioso; depois de 1527 ela tinha que
dar também a licenca para a impressao.
Em 1547 a Inquisicdo produziu na Univer-
sidade de Louvain um Index de livros proi-
bidos. Em 1558 a pena de morte foi decre-
tada para qualquer um gue mantivesse
em seu poder livros proibidos... A censura
de livros foi abolida em 1812 (ENCYCLOPE-
DIA BRITANNICA, 1961b).

A Histéria Simbélica do Cristianismo €&, simul-
taneamente, a Histéria da implantacdo do padrao

de alteridade no Ocidente, por intermédio dos
simbolos estruturantes do Mito Cristdo, e a se-
paracdo do Mito Cristao das Instituicdes Cristas
pelo fendmeno da patriarcalizacdo. Esta separa-
cao foi tdo intensa que deu origem a dissociacao
do Self Cultural expressa somente em parte pela
dissociacao Ciéncia e Religido. A grande dissocia-
¢ao porém ocorreu entre as Instituicdes Cristas e
o Mito Cristdao, que, com isso, afastou muito de
seus simbolos estruturantes destas instituicdes.
Esta dissociacao confundiu a Cultura Ocidental
intensamente e deixou toda a criatividade de sua
Ciéncia sem nenhum vinculo moral com suas rai-
zes historicas no Self Cultural.

A obra e a vida tragica de Nietzsche sao um
exemplo ilustrativo desta dissociacao e confu-
sdo cultural. Filho de um pastor protestante e
neto de dois, Nietzsche dedicou boa parte de
sua obra a atacar Cristo e a ressuscitar Dionisos.
Seu Cristo é:

um Deus das massas, € um democrata
abaixo dos deuses, mas ndo se transfor-
mou num orgulhoso deus pagao: ele per-
maneceu judeu, ele permaneceu um Deus
clandestino, um Deus dos lugares escuros
e doentios da Terra... Seu reino é sempre
um reino do mundo subterrdneo, um hos-
pital, um submundo, um reino do gueto...
E ele proprio, tdo pélido, tdo fraco, tao
decadente... (NIETZSCHE, 1964, p. 17, 20).

Nietzche vé e combate sem se dar conta, ndao
o Cristianismo e o Judaismo no que tem de es-
sencial, e sim o resultado da patriarcalizacao
de Cristo e do Judaismo pela Inquisi¢ao. Ele vé
o Cristianismo patriarcalizado no qual foi puri-
tanamente educado e reprimido e contra ele se
levanta como um animal ferido. Mesmo se vol-
tando contra todos os valores culturais de sua
época, em momento algum Nietzsche percebe a
pujanca revoluciondria do Mito Cristao subjacen-
te e sua patriarcalizacdao. Nem mesmo quando
importa Dionisos da Grécia, como solu¢do para
todos os males de sua cultura, ndo percebe que
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esta lidando também com um Deus que, origi-
nalmente matriarcal, num momento central de
sua mitologia é recriado no préprio corpo do pai
Zeus e nessa segunda existéncia expressa mui-
tos simbolos estruturantes do padrao de alteri-
dade. Nao percebeu Nietzsche que o bode que
representava sacrificialmente Dionisos na Tra-
gédia aparecia como Diabo na missa negra eu-
ropeia, expressando caracteristicas reprimidas
de Cristo. Jamais se lembrou dos aspectos dio-
nisiacos de Cristo, que sem se tornar um Deus
da fertilidade matriarcal, nem por isso deixou
de expressar a fertilidade matriarcal como, por
exemplo, no episddio da multiplicacdo dos paes
e dos peixes (Mr 6:35-44 e 8:1-9). Poderia Cristo
ser mais dionisfaco do que quando transformou
a agua em vinho nas bodas de Canaan? (Jodo
2:1-11) ou quando na missa seu corpo é o pao e
seu espirito o vinho?

A confusdo tragica da obra de Nietzsche é
que o Cristo morto, decadente e reprimido que
ele combate, tem muitas caracteristicas do Cris-
tianismo patriarcalizado pela Inquisicao, en-
quanto que Dionisos, que ele invoca, tem muitas
caracteristicas do Cristo vivo, mas dissociado na
dicotomia Cristo-Diabo. Estara, a psicose tragica
de Nietzsche, em parte pelo menos, relaciona-
da com a tensao da busca desesperada de um
Deus, que ele sé conseguiu cultuar em Dionisos,
Deus de uma cultura distante, as expensas de
negar partes importantissimas de si mesmo e
assim dissociar-se do seu préprio Self Cultural?
Nesse sentido, & muito significativo que dois
meses antes de ser internado para sempre, Niet-
zsche encerrou o Ecce Homo, sua autobiografia
e Gltimo livro com as palavras “Dionisos ante o
crucifixo”. Em Ecce Homo ele repudiou ser um
dia considerado um martir. Contudo, é dificil dei-
xarmos de considerar Nietzsche um dos grandes
martires cristdos, quando associamos sua psi-
cose com a imensa carga energética do simbolo
de Dionisos que reintegrando a dicotomia Cristo-
-Diabo traria a salvagdo ou a ura da dissociagdo
do Self Cultural do Ocidente. O drama de Nietzs-
che é extremamente representativo da dissocia-

¢ao da Cultura Ocidental e de seus descaminhos
na busca de sua reintegracdo. Na sua busca de
Deus e na sua dendncia de falsos valores, iden-
tificou o Mito Cristao com o Cristianismo institu-
cional do Santo Oficio. Sua obra, nesse sentido,
é um exemplo de dissocia¢do ao ser, em boa par-
te, dedicada a atacar o simbolo Cristo sem, em
momento algum, denunciar e confrontar a Inqui-
sicdo. O que é enlouquecedor na obra de Nietzs-
che é que, apesar de buscar resgatar o elemento
matriarcal na cultura em nivel de alteridade, seu
ataque ao Mito Cristao confundido com as Ins-
tituicdes Cristas, termina por impedir o resgate
Cristo-Dionisos, ampliando assim, sem o querer,
a obra repressora e dissociadora da Inquisicao.
A obra de Nietzsche nos mostra, exuberan-
temente, que ndo se deve associar somente
a Inquisicao com o estado de dissociacao da
Cultura Ocidental. A partir do século XVIII, seto-
res cada vez mais importantes do Humanismo
Ocidental, situados uns em fun¢dao do materia-
lismo cientifico, outros em funcao da arte pela
arte, outros do agnosticismo, outros, ainda, do
esoterismo, todos, lado a lado, passaram a rati-
ficar a dissociacao cultural que se originou com
a Inquisicao. Esta dissociacao no nivel mitico-
-religioso se expressou na dicotomia Cristo-Dia-
bo, mas, paulatinamente, os contelidos deste
simbolo estruturante se estenderam as demais
dimensdes culturais. Institucionalmente, afas-
tou-se a Ciéncia da Religido e, paralelamente,
dissociou-se a possibilidade de conscientizacao
do componente subjetivo que acompanha todo
componente objetivo. O resultado disto foi que a
ciéncia se tornou parcialmente amoral, positivis-
ta e “agndstica” e assim dissociada do Antropos
ou Homem Global. Dissociou-se o individuo da
comunidade, na perspectiva simbélica do seu
desenvolvimento comum. Dissociou-se o sexo
da integridade humana e, por conseguinte, do
amor. Dissociou-se a mente do corpo, o trabalho
da criatividade e a dialética das classes sociais.
Dissociou-se subjetivo do objetivo, a intuigao
da sensacdo, o pensamento do sentimento e a
introversao da extroversao, e o consciente do in-
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consciente por intermédio da sinalizagao reduti-
va macica dos simbolos.

E importante, nesse sentido, que ndo se con-
funda a codificacao dogmatica da discriminacao
patriarcal com a compulsao-repetitiva das defe-
sas que mantém esta fixacdo do padrao de al-
teridade. As codificacdes patriarcais das Tabuas
da Lei, por exemplo, sdo dogmaticas, mas sao
livremente estruturantes do Self Cultural. Nao
existem nem dissociacoes nem defesas a sua
volta que dotam os simbolos estruturantes de
caracteristicas dissociadas e compulsivas. O
matriarcal, o feminino e a mulher sao, por exem-
plo, discriminados de forma machista e elitista,
porém, uniforme e coerentemente. Isto é inteira-
mente diferente do padrao de alteridade disso-
ciado que prega o resgate do feminino, do amor
e da plenitude humana, enaltecendo a Virgem
Maria e, ao mesmo tempo, deixa a mulher, no
culto religioso, numa posicao profundamente
inferiorizada, que reprime a sexualidade e a atri-
bui ao Diabo, e que rotula, aprioristicamente, de
pecaminosas inimeras condicdes psicologicas
necessarias ao desenvolvimento do Antropos.

A transi¢ao do dinamismo patriarcal para o
de alteridade envolve o resgate do reprimido e
do injusticado pela elitizagao repressiva patriar-
cal. A ldade Média, ao vivenciar o luto e se iden-
tificar com o cordeiro sacrificial que vem salvar
os oprimidos, abre as portas do Self Cultural
para tudo o que estava reprimido e injusticado
dentro do dinamismo patriarcal. E nesse mo-
vimento simbélico de abertura que se enraiza,
séculos depois, o movimento humanista ideo-
l6gico liberal dos séculos XVIII e XIX que eclode
socialmente com o arrefecimento institucional
da Inquisicdo. E inegavel que a industrializacdo,
com o fortalecimento da burguesia e o surgimen-
to do capitalismo alterou o relacionamento das
classes sociais, criando condi¢des para 0 movi-
mento socialista. E importantissimo, porém, que
vejamos a formagao e o desenvolvimento do mo-
vimento socialista como a continuacao milenar
da implantacdo do padrao de alteridade em luta
permanente com o padrao patriarcal na cultura,

caso contrario, perderemos a perspectiva hist6ri-
ca e ndo perceberemos, nitidamente, o que esta
ocorrendo quando 0s movimentos sociais sao
desvinculados da alteridade e, mais uma vez,
patriarcalizados. Nesses casos, pelo fato de os
movimentos sociais serem algo novo, acredita-
mos que sua patriarcalizacao seja também algo
novo. Quando percebemos a Histéria simboli-
camente, porém, nos damos conta de que esta
patriarcalizacao exagerada e inadequada esta
realmente continuando a a¢do dissociadora da
Inquisicao.

A abertura para os polos reprimidos e injus-
ticados pela etilizacdao patriarcal na transicao
para a alteridade é apenas uma parte para a im-
plantagdo da alteridade e que, simbolicamente,
corresponde no Mito a morte e ressurreicao de
Cristo. Existe uma outra igualmente importante e
inseparavel da primeira que é a conquista do es-
tado de consciéncia, no qual o Eu se torna capaz
de se abrir e se relacionar em igualdade de con-
dicdes com o Outro. Trata-se de uma transforma-
¢ao cultural da no¢ao de amor e da aquisicao da
capacidade do relacionamento dialético criativo
mesmo na adversidade. Esta parte corresponde,
no Mito Cristdo, a gldria de Cristo na sua intera-
¢ao com Deus no Mistério da Trindade e é exata-
mente o estado de consciéncia necessario para
a pratica da democracia, da conjugalidade, do
método cientifico e do socialismo.

Enquanto o resgate dos reprimidos e oprimi-
dos corresponde aos movimentos de liberagao,
por exemplo, da mulher, do proletariado, das
minorias étnicas, das colénias e do homossexu-
alismo, a conquista da relacdo dialética corres-
ponde a capacidade de relacionamento demo-
cratico e cientifico apés a liberagao, o que é igual
ou mais dificil. Quando ndo ocorre esta segunda
fase, a Consciéncia nao atinge a alteridade ple-
namente e facilmente volta ao dinamismo pa-
triarcal. E 0 caso do machismo que se transforma
em feminismo ou da revolugao socialista que se
transforma em “ditadura do proletariado”. Neste
caso, o dinamismo de alteridade em andamento
é desviado para o dinamismo filicida-parricida,
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no qual continua a predominar o dinamismo pa-
triarcal, prejudicando, reacionariamente, a conti-
nuagdo de implantagdo da alteridade.

Outro desvio comum da alteridade, que pre-
judica sua implantagdo, é a vivéncia que fre-
quentemente ocorre apds a liberagao do repri-
mido-oprimido de que, daf por diante, imperara
a liberdade sem limites. Isto vem ocorrendo
em ondas inovadoras em véarias dimensdes da
Cultura como, por exemplo, na pedagogia e no
casamento. Na década de 1950, por exemplo,
a sociedade americana do pés-guerra atraves-
sou uma onda de liberalizagdo que propiciou
a pedagogia sem limites. O resultado nao foi
a felicidade que se esperava e sim a ocorrén-
cia frequente da desorienta¢do do adolescente
com a exacerbacao nao rara dos estados delin-
guenciais. O mesmo se tem observado com a
sexualidade, tanto do adolescente quanto do
casamento. A liberacao total do que era antes
reprimido ndo traz, geralmente, o bem-estar
esperado, mas, pelo contrario, frequentemente
traz a promiscuidade, a confusdo, a perda de
identidade e o0 caos que acaba ou na dissolu-
¢do ou no restabelecimento e até fortalecimen-
to reacionario das ortodoxas patriarcais que se
desejava inicialmente ultrapassar.

Isto nos mostra que a alteridade ndao é uma
liberacao sem limites e sim um padrao de orga-
nizacao da Consciéncia muito dificil de atingir e
preservar. A alteridade é um padrao post-patriar-
cal. Como sabemos que as estruturas nao desa-
parecem evolutivamente, mas funcionam lado
a lado, continuando a estruturacdao da Consci-
éncia, isto quer dizer que a alteridade s6 pode
funcionar, plenamente, a partir da estruturacao
patriarcal, o que significa ndo a preservacao da
repressao e do elitismo, mas a busca da manu-
tencao da discriminacao clara do Eu e do Outro,
ou seja, da sua identidade e consequente sen-
so de responsabilidade igualmente face ao Eu
quanto face ao Outro. Esta responsabilidade e
discriminacao da identidade do Eu e do Outro,
obtidas com a estruturagao patriarcal, é que sao

necessarias para se implantar o relacionamento
livre e igualitario da Consciéncia de Alteridade.

O desenvolvimento da Inquisicao paralela-
mente a implantacdo do padrao de alteridade,
por intermédio do Mito Cristao, ndao é, entdo,
nem uma simples coincidéncia nem somente
um maleficio, mas basicamente uma ocorréncia
historica estrutural, inerente a implantacao de
alteridade numa cultura de tradicao fortemente
patriarcal. E que a alteridade traz uma tal abertu-
ra para a reformulacao de polaridades e, se nao
houver uma intensificacdo do dinamismo pa-
triarcal para manter certas discriminacdes basi-
cas do Eu e do Outro, a preservar sua identidade,
ocorrem a confusao, a perda de identidade e o
caos que impedirdo a implantagdo da alterida-
de, e suas novas discriminacdes, o que acabarao
por fortalecer, reacionariamente, as discrimina-
¢Oes patriarcais tradicionais. A prépria pujanca
de transformacao religiosa que dominou o Impé-
rio Romano, a partir do século IV, foi de tal ordem
que, sem uma codificacao patriarcal de limites,
essa propria criatividade religiosa arriscaria pul-
verizar o Cristianismo em uma miriade de seitas
que prejudicaria, também, enormemente a sua
institucionalizagao.

Nao podemos julgar a Histéria ou a Igreja e
dizermos que esta patriarcalizacao foi maior
do que deveria ter sido. O que podemos, e de-
vemos, é identificar os simbolos operando nos
varios dinamismos estruturantes e deixar que
eles proprios mostrem sua funcdo estruturante
e suas consequéncias histéricas. No caso da In-
quisicao, vemos simbolicamente que sua funcao
inicial foi intensificar o dinamismo estruturante
patriarcal para permitir a implantacao e a opero-
sidade do padrdo de alteridade. E inegavel, pois,
que a intensidade dessa padronizagao patriarcal
esteja diretamente ligada a pujan¢a da implan-
tacao da alteridade. De fato, até hoje, decorridos
quase 20 séculos de sua revelacdo, constatamos
que as propostas de alteridade do Mito Cristao
sdo tdo pujantes e revolucionarias que, apesar
de toda transformacao ocorrida, seus simbolos
ainda sao capazes de indiscriminar a Conscién-
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cia Coletiva com uma intensidade dificil de ava-
liar. Basta entrarmos nos temas da propriedade
privada, da fidelidade conjugal, da igualdade
racial, de como se educar os filhos, da homos-
sexualidade e da relacao com o erro, a doenca
e a morte, para que a Consciéncia Coletiva se
confunda rapidamente e passe a operar com di-
namismos defensivos.

H& que se reconhecer mais ainda que a im-
plantacao da alteridade se faz conflitantemente
com o dinamismo patriarcal e que por isso a in-
tensificacdo patriarcal, necesséaria para propiciar
a alteridade, pode a qualquer momento passar a
reprimi-la. E dificil dizermos a partir de que mo-
mento a organizacao da criatividade, em vez de
propicia-la, passa a reprimi-la. A partir de que
momento estamos organizando para realmente
mudar ou manter reacionariamente a tradicao?
Esta questao é complexa e deve ter sido o gran-
de drama religioso das pessoas realmente cris-
tas que participaram da Inquisi¢cao. Sobretudo,
porque forcas reacionarias patriarcais inegavel-
mente contaminaram a implantagao da alterida-
de, a tal ponto que o Self Cultural se dissociou
intensamente a partir, principalmente, do século
XVIII. Foi a fung¢ao inicialmente protetora e orga-
nizadora da Inquisi¢ao, que atingiu uma grande
intensidade patriarcal e se tornou culturalmente
repressiva, perseguidora e a tal ponto intolera-
vel, que tornou inevitavel a dissociagao.

9. A Ciéncia, o Mito Cristao e a

Inquisicao

Hoje, praticamente trés séculos apds a gran-
de dissociacdao da Cultura Ocidental, & muito
dificil percebermos que o Renascimento e o
desabrochar da Ciéncia Ocidental sao uma con-
sequéncia dieta da implantagdo da alteridade
guiada pelos simbolos estruturantes do Mito
Cristdo. Todavia, para uma perspectiva simb6-
lica da transformacao histérica da Consciéncia
Coletiva, este fato é inegavel, como era também,
até certo ponto, para os grandes sabios que
lancaram os fundamentos da Ciéncia Moderna.
Leonardo da Vinci, Copérnico, Galileu, Kleper,

Descartes, Leibnitz e Newton foram homens para
quem a religiosidade e a Ciéncia, seus sonhos,
suas emocdes e o que estudavam se interpene-
travam normal e coerentemente. Seus simbolos
estruturantes se enraizavam no sujeito e no ob-
jeto de igual maneira.

A mensagem de salvacdao do messianismo de
alteridade, ao estabelecer a equivaléncia dialé-
tica do Eu e do Outro, propiciou exatamente o
estado de consciéncia necessario para a meto-
dologia cientifica. No padrdao matriarcal existe
a predominancia do principio da fertilidade, da
sensualidade e do desejo e na patriarcal o saber
é, de um modo geral, dogmaético e precodifica-
do. Isto, se ndo impede a Ciéncia, também nao
a propicia. Ja na alteridade, a rela¢do igualitaria
e criativa do Eu com o Outro propicia admiravel-
mente o conhecimento cientifico. Naturalmente
que isto, por si s0, ndo explica a imensa criati-
vidade renascentista. O que ajuda a explica-la é
a extroversao intensa da criatividade, apds sé-
culos de introversao preparatéria, que buscara
resgatar ndo somente o reprimido, mas também
transformar a prépria relacao dindmica Vida e
Morte, Consciente e Inconsciente.

0O que é importante perceber também nesta
analise simbélica é que a alteridade nao s6 nao
é incompativel como até mesmo impde a vivén-
cia do todo, na medida em que o encontro dialé-
tico igualitario das polaridades evidencia sem-
pre um processo maior que as abarca. O que se
tornou incompativel com a Ciéncia nao foi a alte-
ridade crista, e sim o dinamismo patriarcal da In-
quisicao, devido a sua natureza essencialmente
autoritaria, dogmatica, tradicionalista, elitista,
precodificada e repressora, cuja pratica cada vez
maior pela Inquisicao terminou por gerar a dis-
sociacao entre a Ciéncia, ja agora acompanhada
do Humanismo Liberal Europeu, e as Institui¢oes
Cristas. Esta dissociacao criou estados de cons-
ciéncia com nogdes dissociadas e aplicadas ao
todo, gerando concepc¢des absurdas. A dissocia-
cao das polaridades sujeito-objeto, mundo inter-
no-mundo externo, psique corpo-psique matéria,
esta inerente a essa grande dissociacao cultural.
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A filosofia da Ciéncia desenvolveu o critério de
verdade equiparado a de exclusiva objetividade.
A subjetividade passou a ser equacionada com
o irracional e ndo cientifico. As funcdes do sen-
timento e da intuicao e a atitude de introversao
foram subestimadas em favorecimento do pen-
samento, da sensac¢ao e da extroversao. O mais
grave de tudo é que a Inquisicdo arrefeceu insti-
tucionalmente, mas sua obra continua extraordi-
nariamente atuante no Self Cultural sob as mais
variadas formas de patrulhamento moral, artisti-
co, afetivo e ideol6gico nao identificadas corre-
tamente e que solapam, de forma sub-repticia,
a implantacao da alteridade. Por que serd que
nao conseguimos perceber verdadeiramente
que a corrida armamentista é essencialmente re-
pressiva e inviavel a longo prazo? Somente uma
forca repressora agindo inconscientemente e de
forma dissociada pode explicar como pessoas
da maior cultura e discernimento, ao assumir o
poder, se enleiam inevitavelmente na escalada
armamentista. Em suma, a Consciéncia Coletiva
da Cultura Ocidental continua funcionando so-
bre uma grande dissociacao, ou seja, neurotica-
mente fixada na sua transicao para a alteridade.

O século XIX tentou indmeras buscas de sis-
temas que cobrissem o saber e recuperassem
a unidade perdida. Aprendemos, porém, com
Freud, que quando existe uma dissociacao, a
busca de compreensao do todo, unicamente
consciente, por maior dedicacdo e boa vontade
que tenha, terminard sempre em mais uma ra-
cionalizacdo, a nao ser que perceba e elabore
a dissociacdo inconsciente e as defesas a sua
volta. Nesse caso, a menos que identifiquemos
a dissociacao do Self Cultural do Ocidente e tra-
balhemos as defesas a sua volta para resgatar a
dialética criativa do subjetivo e do objetivo, do
Eu e do Outro em todas as dimensdes culturais,
dificilmente sairemos deste impasse. A perspec-
tiva simbélica nos evidencia, sobejamente, que
a problematica basica da Consciéncia Coletiva
da Cultura Ocidental nao é somente um confron-
to entre sistemas econdmicos e politicos que
certamente também existe.

O problema do Self Cultural do Ocidente nao
pode ser percebido em funcdao de uma teoria
de repressdao sexual ou uma teoria econdmi-
ca de exploracao de classes, ainda que ambas
ajudem a compreender uma parte do que esta
acontecendo com o todo. Precisamos, porém,
compreender que se trata de uma fixacao e uma
dissociacdo a nivel estrutural que atinge nao
somente o sexual e o econdmico, mas todas as
dimensdes da Cultura e o préprio funcionamento
da Consciéncia Coletiva. Urge que a Antropolo-
gia forneca os instrumentos do conhecimento
simbélico as demais dimensdes da Cultura para
que estas identifiquem e elaborem a Sombra
Patolégica do Self Cultural em cada setor espe-
cializado do conhecimento. Nesse sentido, os
engajamentos de liberacao psicolégicos, religio-
sos e politicos, ao reduzir o problema cultural ao
sexual ou ao econdmico, continuam propiciando
e deixando atuar, sob a sua propria bandeira de
libertacao, elementos patriarcais e de alteridade
dissociados e ndo reconhecidos, que frequen-
temente contribuem inconscientemente para a
intensificacdo das forcas reacionarias repres-
sivas. Incapazes de uma autocritica realmente
antropolégica, estas forcas revolucionarias pas-
sam a culpar exclusivamente qualquer sistema
patriarcal vigente, projetando nele seu préprio
contelido sombrio patriarcal repressor do qual
permanecem inconscientes. Antes de tudo, ha
que se conscientizar e elaborar esta grande fixa-
¢ao cultural na implantacao da alteridade com
esta dissociagao sujeito-objeto e este rico sis-
tema defensivo de repressao, negacao, desloca-
mento, projecdo e racionaliza¢do a volta que re-
quer conscientiza¢ao e confronto para os quais a
perspectiva simbdlica é imprescindivel.

A fixagao da Cultura Ocidental no dinamismo
de alteridade deu ensejo a formacao de Simbo-
los Estruturantes na Sombra Patolégica carac-
teristicos desse dinamismo. Disso resulta uma
vivéncia de busca de encontro afetivo, criativo,
sociopolitico, conjugal e, a0 mesmo tempo, uma
sensacao profunda da sua impossibilidade.
Isto fez com que a proposta Crista fosse trans-
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formada de um processo ontolégico e cultural
em algo idealizado e transferido “para o outro
mundo”. Esta fixacao é o pano de fundo de um
pessimismo e de uma desconfian¢a permanente
na relacdo homem-mulher, subjetivo-objetivo,
povo-governo e ser humano-planeta, levando a
uma suspeita insidiosa e terrivel de que talvez
nossa espécie se torne a médio prazo inviavel,
0 que em termos simbélicos no dinamismo de
alteridade significa que a conjuncao de opostos
nao teria chegado a bom termo e teria ocorrido
de forma sombria e destrutiva, acarretando a in-
viabilidade do Todo.

A grande contribuicdo que as Culturas Indias
e Negras do Terceiro Mundo poderao trazer ao
terceiro milénio de nossa Era é devida, entre inG-
meras outras coisas, ao fato de elas nao sofre-
rem dessa fixacao e dissocia¢cdo e possuirem um
dinamismo matriarcal intensamente elaborado e
desenvolvido. Nesse sentido, o fato destas cul-
turas nao terem linguagem escrita deve ser su-
ficientemente valorizado, pois esta diretamente
relacionado com a riqueza e a exuberancia do
dinamismo matriarcal que atingiram e que conti-
nuardao a cultivar, quando devidamente compre-
endidas, apoiadas e estimuladas, para investir

Desenvolvimento simbélico da personalidade
Os quatro ciclos arquetipicos

“0 1 se transforma no 2,02 no 3, 0 3 No 4 que é novamente o0 1”

22 fase dos ciclos

12 fase dos ciclos
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Grafico 1. Desenvolvimento simbélico da personalidade. Os quatro ciclos arquetipicos.
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Desenvolvimento simbélico da personalidade
Estrutura do Self Individual
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A estruturacdo simbédlica da Personalidade e do Ego se faz através do Eixo Ego-Self por quatro ciclos arquetipicos, cujos apa-
recimento e domindncia sdo sucessivos, mas cuja funcao estruturante, depois do seu aparecimento, age simultaneamente

durante o processo.

Grafico 2. Desenvolvimento simbélico da personalidade. Estrutura do Self Individual.

toda essa riqueza simbélica no Self Cultural da
Sociedade pluricultural. A percepg¢ao dos simbo-
los estruturantes de alteridade, tais como busca
de verdade, de conhecimento, de igualdade, de
fraternidade, democracia, ecologia e comunhao
internacional, inerentes a pujanca do Self Cul-
tural Ocidental, interagindo criativamente com
os Simbolos Estruturantes das Culturas indias e
Negras, que nao possuem sua fixacao e disso-
ciacao e apresentam um dinamismo matriarcal

altamente elaborado e desenvolvido, podera
nos proporcionar uma perspectiva histérica mais
criativa do que a atual. =

Byington, Carlos. A Symbolic Theory of History.
The Christian Myth as the Main Structuring-Symbol
of the Alterity Pattern in Western Consciousness.
Junguiana, Ver. Soc. Bras. Psic. Anal., no. 1, 1983.
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Abstract

A symbolic theory of history. The Christian Myth as the main structuring-sym-
bol of the Alterity Pattern in Western culture

The article develops a concept of Symbolic An-
thropology to study the Cultural Self based on four
archetypal structures, matriarchal, patriarchal,
alterity and cosmic as they historically contribute
side by side to develop Individual and Collective
Consciousness through structuring symbols. This
method allows us to study the interaction of struc-
turing symbols in multicultural societies in a dy-
namic and equalitarian context even though one
culture is highly advanced technologically and the
other has no written language.

This symbolic perspective is also used to study
the transition of our patriarchal Roman-Judaic tradi-
tion towards the alterity democratic pattern through
the structuring symbols of the Christian Myth. Sym-
bolically, the fourteen centuries of the Inquisition are
seen as a reintensification of the patriarchal pattern
to the point of patriarchalizing the Christian Myth,

establishing the Christ-Devil dichotomy splitting the
image of the Christian Godhead and culminating
in a severe dissociation of the Cultural Self in the
18th century with an intense injury to the implanta-
tion of the alterity pattern which affects us greatly
today in all cultural dimensions. The importance of
the concept of Symbolic Anthropology and History
is stressed to study phenomena such as Cultural
Pathology, fixation and dissociation of the Cultural
Self. The author stresses the importance of matriar-
chal dynamism functioning side by side with patri-
archal dynamism for society to attain and exercise
the alterity democratic pattern of Consciousness. The
symbolic richness of Indian and Negro Cultures and
the absence in them of a dissociation similar to the
Christ-Devil dichotomy is also emphasized as their
possibility to contribute to a healthier Cultural Self in
our multi-cultural society. ®

Keywords: symbolic anthropology. symbolic history. cultural self. alterity pattern. cultural pathology. inquisi-
tion. renaissance. pathological defenses of the cultural self. dissociation of the cultural self. hysteria.

Resumen

Una teoria simbalica de la historia. El mito cristiano como principal simbolo
estructurante del patron de alteridad en la cultura occidental

El articulo busca desarrollar una conceptu-
alizacién de Antropologia Simbélica que pueda
percibir y estudiar el Self Cultural a partir de cuatro
estructuras arquetipicas bdsicas: matriarcal, pa-
triarcal, alteridad y césmica, en su transformacion
histérico-evolutiva de la Conciencia Individual y
Colectiva por intermedio de simbolos estructur-
antes. Esta metodologia nos permite estudiar la
interaccion de los simbolos estructurantes de cul-
turas diferentes en las sociedades pluriculturales
en contexto dindmico e igualitario.

Esta perspectiva simbdlica aplicada a la Histo-
ria de la Cultura Occidental estd destinada a estudi-

ar la transicion de la dominancia patriarcal a la al-
teridad a través de los simbolos estructurantes del
Mito Cristiano. Simbélicamente, los catorce siglos
de Inquisicién se ven nuevamente intensificando el
dinamismo patriarcal a punto de patriarcalizar el
Mito Cristiano, establecer la dicotomia Cristo-Dia-
blo y llevar a la disociacion del Self Cultural en el
siglo XVIll, produciendo una grave fijacion cultural
en el desarrollo de la alteridad en Occidente de ahi
en adelante. Se discuten algunos aspectos de esa
disociacion cultural y se enfatiza la importancia del
concepto de Patologia Cultural y de rescate del din-
amismo matriarcal herido. =

Palabras clave: antropologia simbélica. historia simbolica. self cultural. alteridad. patologia cultural. disoci-
acion de self cultural. inquisicion. renacimiento. defensas patologicas del self cultural. histeria.
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