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4 uma pequena passagem

de um texto de Lacan inti-

tulado Kant avec Sade que é

opontodepartidadeste meu

trabalho. Situando a alcova

(boudoir) sadeana em re-
lagZo as escolas de filosofia grega (Aca-
demia plat6nica, Liceu aristotélico, Es-
cola dos estéicos), Lacan escreve que
nesses lugares “prepara-se a ciéncia re-
tificando a posicdo da ética” ®: a elabo-
ragdo da ciéncia se articula, entdo, a
retificages no que concerce a ciéncia
do ethos. Trata-se de uma leitura insti-
gante a propdsito da ética.

Na Gréciado século1Va.C., periodo
no qual se localizam as escolas que
Lacan cita em Kant avec Sade, a re-
flexdo sobre a ética torna-se possivel,
sob perspectivas diferentes em cadauma
dessasescolas, a partir daanalogia ethos/
physis. E importante salientarmos que
se trata de uma relagio ANALOGICA,
onde um termo ndo se confunde de modo
algum com o outro pois pertencem a
campos diferentes da Filosofia. E que
em grego o ethos (£060c), enquanto cos-
tume, cardter € também morada (£60¢)
que abriga o homem diante da dureza da
necessidade (aranké) e da instabilidade
da natureza (physis). O ethos eleva-se,
entdo, sobre a physis, pois enquanto es-
ta se caracteriza pelo que € sempre
(tou aei), ele implica o advento do dife-

rente, do particular, do que deve ser, pois
seinscreve “noespagodaliberdade aber-
to pela praxis”, o ethos € 0 que é “muitas
vezes” (tou polldkis) @ - nesse contexto,
parece ndo haver analogia alguma entre
ethos e physis. No entanto, ethos é tam-
bém habito (160¢), comportamento que
resulta da repeti¢do constante dos mes-
mos atos sem, contudo, ocorrer sempre
ou ter uma necessidade natural e que, ao
atingir sua forma acabada, torna-se pos-
sessdo estdvel (héxis), “principio proxi-
mo de uma agdo posta sob o senhorio do
agente € que exprime a sua autarquéia,
o seu dominio de si mesmo”®, Nesse
ultimo viés, o ethos como habito acaba
por recriar algo da permanéncia e da
continuidade que caracteriza a physis
enquanto ordem universal que serve,
entre os gregos, de fundamento de uma
lei (nomos) a qual a praxis e o agir
humanos podem se referir.

Como nos mostram Jaeger ® e Lima
Vaz ©, é ao firmar-se nesta relagiio
analdgicaque o mundo grego conseguira
fazer frente ao duro golpe sofrido pela
queda brusca de Atenas e de tudo que
esta Cidade-Estado significou, sob o
império glorioso de Péricles, para o
mundo helénico. Jaeger escreve que a
derrocada ateniense “deixava nos limi-
tes do Estado grego um vazio dificil de
preencher” @, pois até entdo a cultura
grega fora sempre inseparavel da vida
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do Estado, da Cidade enquanto polis,
especialmente em Atenas. Assim, este
acontecimento repercutiu sobre a vida
politica, moral e religiosa dos gregos e
“é destes tempos dolorosos que parte a
volta para a interioridade que o espirito
grego faz nos séculos seguintes “®. Por
isso podemos conceber as escolas de
filosofia que se desenvolveram no sécu-
lo IV a.C. como uma resposta a este
vazio deixado pela derrocada de Atenas
ao fim de uma guerra que, por 30 anos
aproximadamente, agitou os Estados
gregos. A analogia ethos/physis susten-
ta, entdo, esse desafio do mundo grego
de pensar o campo ético SEGUNDO a
ordem da natureza (segundo o kosmos),
apos a perda dessa referéncia fundante
que eraa polis. E bem isso que podemos
captar na bela citacdo que Aristételes
nos faz de Eveno: “(...) o hdbito € uma
longa preparagdo, meu amigo ¢ a
preparacdo, enfim, torna-se para o
homem uma natureza”®,

O curioso - ¢ o que difere radi-
calmente o mundo grego classico do
nosso - € que, embora longa ¢ perma-
nente, tal preparago era dirigida apenas
aos varOes gregos que desfrutavam do
6cio e da liberdade. Ela servia entdo
como uma espécie de orientagdo que,
lhes assegurando o dominio e o cuidado
de si, lhes possibilitava o governo dos
outros . Por isso, nio encontramos en-
tre os gregos codificagdes de condutas,
dedeveresoude ordem. Areflexdoética
que eles produziram, ensina Brochard,
nos apresenta opgdes, manuais de con-
selhos, receitas de modelos a serem
seguidos porque as leis para eles tomam
muito mais a forma de costumes e con-
vengbes do que de imperativos ¢ obri-
gacbes "9, O que se estabelece, pois, no
século IV a.C., sob perspectivas bem
diferentes em cada uma das escolas que
af surigram, sdo concepgdes éticas aris-
tocréticas, onde a figura ¢ a fungdo do
senhor ocupam uma posig¢io fundamen-
tal. Por mais que a no¢do que temos
habitualmente da ética ainda implique
concepgdes como “ser senhor de si”,
“ser honrado”, “ser livre”, “estar sub-
metido as leis” etc., ndo podemos dizer
que damos ao termo SENHOR (e mes-
mo ao termo ETICA, como veremos)
exatamente as mesmas significagoes que
os gregos lhes davam.

No que concerne mais especifica-
mente ao termo SENHOR e a fungdo de
DOMINIO, nossa distincia em relagdo
aos gregos se explicita, por exemplo, na



Idade Média, quando os usurdrios (aque-
les que querem fazer o dinheiro gerar
dinheiro a partir dele mesmo) surgem
como os precursores de um sistema
econdmico onde a posi¢o do senhor vai
ser sustentada exclusivamente pelos
homens de negdcio, isto €, pelos homens
que negam o 6cio. Enomundo medieval
que, tornando-se “mae de todos os vi-
cios” P, a ociosidade perde o valor que
tinha para os gregos até se desfigurar,
nos nossos dias, nessa atividade ao mes-
mo tempo tio almejada, explorada, in-
sossa ¢ previsivel que ¢ o lazer com o
qual tanto os senhores modernos, como
seus funciondrios, podem se comprazer
nos fins de semana ¢ nas férias anuais
para se refazerem dessas exaustivas ati-
vidades que lhes permitem - nio sem
tensdes - o dominio de si, dos outros ¢ a
liberdade. Assim, cada vez mais, a vida
passaa ser para nés muito mais um meio
(de salvar a alma, de enriquecer, de ser
feliz, de ser livre...) do que - como
ocorria entre 0s gregos - um fim nela
mesmo.

E curioso notar que a prépria nogo
de NATUREZA nfo lem para nds o
mesmo valor que ela possuia na Grécia.
Na modernidade, a natureza ja ndo é
mais apreendida comoa physisimutdvel
em sua ordem e fundamento de uma lei
{nomos) objetiva que dava ao instdvel
agir humano uma referéncia. Na mo-
dernidade, Galileu demonstra que a na-
tureza estd inscrita em férmulas
matemadticas que cabe a ciéncia desco-
brir, Newton passa a apreender o movi-
mento a partir d¢ axiomas... 0 pensa-
mento moderno funda-se sobretudo na
matemadtica. Desde entdo, a experiéncia
que temos das coisas, da natureza ja ndo
¢ mais a mesma porque elas nio se
oferecem mais tdo imediatamente aos
nossos sentidos: elas passam a se referir
a0 que esta prescrito num projeto que
“determina também a maneira de aco-
Iher e de recolher 0 que se mostra, a
experiéncia” !», A experiénciatorna-se,
entdo, experimentacgdo ¢ € a natureza
que passa, com a ciéncia moderna, a ter
de responder de tal ou de tal maneira ao
projeto que previamente lhe colocamos.

No amago desse projeto moderno de
apreensao das coisas, tenta-se criar uma

nova forma de saber que se funde sobre
simesma: “ai onde s¢ aventura o aremes-
so do projeto matemdtico, o langador
desse projeto se estabelece sobre um
solo que €, antes de tudo, fonte do pro-
jeto” 9, Para Heidegger, temos assim
tanto a liberagio de uma novaexperién-
cia, quanto a configura¢io de uma nova
liberdade. Uma vez que a reflexio ética
sempre nos conduz aumareflexio sobre
a liberdade, me parece possivel aproxi-
mar essa posi¢io de Heidegger com a
passagem de Lacan citada no inicio des-
te artigo. Essa passagem nos ensinava
que a medida em que a ciéncia avanga,
a ética é retificada. E exatamente isso
que temos no século IV a.C.: se nfio
encontramos nas escolas gregas desse
periodo uma tnica concepgdo do que é
a ética, € porque o conhecimento que
elas produziram a propésito do mundo,
da natureza, dos homens nio € o mesmo
(4, E exatamente a isso, mas num con-
texto bem diferente, que Sade nédo se
furta: a mudanga que a ciéncia moderna
opera na nossa concepgio de natureza
implica numa retificagdo da ética.
Tanto aobracomoa vida de Sade nos
mostram o quanto ele se interessava pela
ciénciade seu tempo: como um enciclo-
pedista, ele catalogou pacientemente as
mais variadas e miiltiplas perversdes,
como um cientistaele teria querido testar
um unguento que inventara na pela de
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uma de suas vitimas ... Sade vem nos
falar de que existe uma satisfagfio no
pior ¢ uma “felicidade no mal”, num
mais além do prazer... Se ele pode fazer
disso uma posigdo ética, foi também
fundado numa analogia com a natureza,
entretanto a natureza sadeana ndo € a
mesma daquela dos gregos. Trata-se de
uma natureza em constante transfor-
magio, uma natureza que justifica o
crime porque seria ela mesma crimino-
sa:

“O assassinato ndo ¢ de modo
algumumadestruicdo; aquele que
0 comete apenas varia as formas
(da natureza); ... como as cria-
¢oessopodemser gozoparaaque-
le que se livra delas, o assassi-
no... fornece (a natureza) mate-
riais que ela emprega(...). A cru-
eldade, longe de ser um vicio, é o
primeiro sentimento que a na-
turezaimprime em nds. A crianga
quebra seu brinquedinho, morde
a teta de sua ama de leite, estran-
gula seu pdssaro...” 19,



Explicitar porque o texto sadeano
pode ser lido de um ponto de vista ético
¢ nio como uma aberrag#o seria ultra-
passar os limites deste artigo “™O que
me interessa destacar em Sade é que
uma mudanga na concepgio de natureza
implica, para ele, numa transformagao
da visdo habitual que se tem dos cos-
tumes, da vida, da morte, do desejo, da
felicidade, da liberdade ¢ mesmo da
ética. Uma vez que o termo “ética”
guarda em sua etimologia o sentido de
morada que nos acolhe, podemos afir-
mar que a partir de Sade - como também
desde Kant, mas num outro viés - habitar
essa morada, ser ético sio atos que res-
saltam em nds uma tensdo entre o0 que
SOMOS e 0 que DEVEMOS SER, uma
tensio a tal ponto incessante que, desde
entdo, podemos ter esperanga de que ela
se resolva, mas jamais a certeza. Com a
modernidade, 0 acothimento que a ética
nos oferece parece nio ser dos mais
hospitaleiros...

Tendo esclarecido entdio a citagio
inicial que fiz de Lacan, gostaria de
pensé-la agora tendo em vista nio ape-
nas a ética, mas também a Psicologia ¢
a Psicanalise. Psicologia e Psicandlise
sfo tributdrias dessa nova concepgéo de
natureza que a ci€ncia moderna nos
legou. Wundt e Freud quiseram inscre-
ver suas descobertas no campo da “cién-

ciada natureza”, mas ndo podemos con-
cluir dai que eles fizeram isso do mesmo
modo. Essa diferenca, a meu ver, marca
definitivamente a distincia entre a Psi-
cologia e a Psicandlise, bem como as
possibilidades de sustentarmos aexistén-
cia de uma “ética da Psicologia”e de
uma “ética da Psicandlise”.

Wundt vai buscar em ciéncias ja
constituidas de seu tempo - a Fisica, a
Fisiologia, por exemplo - o rigor € o
método para fundamentar a Psicologia.
Grande parte da histéria da Psicologia -
de William James aos modernos skinne-
rianos e & psicologia da “Nova Era”
preconizada pela transpessoal - acaba
porrepetir, com mais ou menos sucesso,
o procedimento wundtiano. Uma ex-
cecdo podemos encontrar, talvez, no
que se designa vagamente pelo nome de
“psicologia humanista”: & que os psico-
logos humanistas pretendem, se afastan-
dodo “passado” mecanicista da Psicolo-
gia, pensar esta tltima em sua particu-
laridade enquanto “ciéncia humana”...
no entanto, mesmo ai, a preocupagio de
um Carl Rogers em verificar suas pro-
posigdes através de dispositivos como
os “grupos de controle” acaba por rea-
proximar a “psicologia humanista” do
procedimento que viria marcar a
fundagio da Psicologia como uma cién-
cia.

Bem diversafoiaestratégia de Freud.
Até no seu préprio nome - psic-andlise -
o que Freud desenvolveu revelaa marca
das “ciéncias da natureza” (neste caso, a
referéncia é a Quimica) e, ao longo de
sua obra, sdo inimeras as passagens
onde Freud evoca os métodos de inves-
tigagdio efou as préprias descobertas da
Fisica, da Biologia, da Quimica para
justificar o modo como ele analisa suas
descobertas clinicas, levantahipétesese
teoriza. Entretanto, a maneira como a
Psicandlise se relacionou com as “cién-
cias danatureza” ou, mais ainda, omodo
como Freud a situou como sendo uma
delas é totalmente diferente do que a
Psicologia fez (e ainda faz) nesse senti-
do. E que por mais que todo o esforgo de
Freud tenha sido o de fazer da Psi-
candlise uma “ciéncia da natureza”, seu
trabalho jamais se colocou 2 sombra,
numa subserviéncia ou numa rebeldia
em relagdo as ciéncias que ji estavam
constituidas no seu tempo. Mais ainda,
poderiamos dizer, Freud faz avangar
essas ciéncias quando nos fala de uma
“realidade psiquica” construida con-
forme nosso desejo, quando demonstra
que “originariamente o eu inclui tudo” e
que apenas “posteriormente separa, de
si mesmo, um mundo externo” ¥, quan-
do explicita que sobre o instinto (que
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tem sempre um objeto definido) se apdia
algo que lhe extrapola, a saber, a pulsao
(que tem o objeto como seu elemento
mais varidvel) e, por isso, mesmo bem
alimentados, podemos ter vontade de
comer mais, de comer algo que nio
sabemos 0 qué... mesmo excitados se-
xualmente e tendo como nos satisfazer
de modo imediato, podemos preferir os
jogos de sedugdo... mesmo insatisfeitos,
hé sempre algo em nés que se satisfaz...
Freud faz avangar a ci€ncia porque sua
investigagfo subverte completamente as
concepgOes que tinhamos de “nature-
za”, “realidade”, “sexualidade”, “sujei-
to”, “inconsciente” etc.

A perspectiva aberta por Freud é
radicalmente diferente daquela que a
Psicologia nos oferece. Como nos mos-
tra Foucault em sua magistral arqueolo-
giadasciéncias humanas, essas ciéncias
(centreclasesti aPsicologia) ndo podem
ser ciéncias porque o que as possibilitam
€ uma relagdo de vizinhanga (e mesmo
de submissdo) que elas mantém com a
Matematica, as Ciéncias Empiricas e a
Filosofia e nao um avango quanto a uma
certa concepgdo das coisas, do mundo ¢
mesmo do tio falado “homem”:

“O que explica a dificuldade das
ciéncias humanas, sua preca-
riedade, sua incerteza como cién-
cias, sua perigosa familiaridade
com a filosofia, seu apoio mal
definido sobre outros dominios
do saber, seu cardter sempre
secunddrio e derivado,como tam-
bém sua pretensdo ao universal,
ndo é, como frequentemente se
diz, a extrema densidade de seu
objeto; ndo ¢ o estatuto metafisi-
coouaindestrutivel transcendén-
cia desse homem de que elas
falam, mas antes a complexidade
da configuracdo epistemologica
onde se acham colocadas...” *°).



Outro percurso foi aquele de Freud.
Assim, enquanto as ciéncias humanas
“s6 se dirigem ao inconsciente virando-
lhe as costas, esperando que ele se des-
vele 2 medida em que se faz, como que
por recuos, a andlise da consciéncia”®?,
enquanto a Psicologia I€ o inconsciente
apenas como um adjetivo ou um “outro
nivel da consciéncia”, a Psicandlise faz
dele um sistema que tem suas proprias
leis, a Psicandlise “aponta diretamente
para ele, de propésito deliberado - ndo
em diregio ao que deve explicitar-se
pouco a pouco na iluminagéo progressi-
va do implicito, mas em diregdo ao que
estd ai e sc furta, que existecoma solidez
muda de umacoisa, de um texto fechado
sobre si mesmo, ou de uma lacuna bran-
ca num texto visivel ¢ que assim se
defende”®V. Nesse contexto, enquantoa
Psicologia fica prisioneira do universo
das representaces ¢ é condenada entdo
a vagar indefinidamente em busca dos
contornos dessa figura vaga e precéria (a
saber, 0 homem) que ela designa como
seu objeto, a Psicanélise ultrapassa esse
universo ¢ funda um campo que lhe é
préprio:

&&

. essa travessia s6 pode ser
feita no interior de uma prdtica
onde ndo é apenas o conhecimen-
to que se tem do homem que estd
empenhado, mas oprépriohomem
- 0 homem com essa Morte que
age no seu sofrimento, com esse
Desejo que perdeu seu objeto e
essalinguagempelaqual, através
da qual se articula silenciosa-
mente suaLei.Todo saber analiti-
coé,pois,invencivelmente ligado
aumaprdtica, a este estrangula-
mento da relagdo entre dois indi-
viduos, em que um escuta a lin-
guagem do outro, libertando as-
sim seu desejo do objeto que ele
perdeu (fazendo-o entender que o
perdeu) e libertando-o da vizi-
nhanga sempre repetida damorte
(fazendo-o entender que um dia
morrerd). E por isso que [ao con-
trdrio do que ocorre na psicolo-
gia] nada é mais estranho a psi-
candlise que alguma coisa como
uma teoria geral do homem ou
uma antropologia” %,

Esses diferentes percursos da Psico-
logia e da Psicandlise no dmbito da
ciéncia implicam também, a meu ver,
perspectivas diferentes quanto a ética.
Assim, 0 “‘Cédigo de Etica dos Psicdlog-
0s” é muito mais um conjunto de nor-
mas, de direitos e de deveres que regu-
lam a profissdo do psicélogo, ou seja, €
muito mais algo que se inscreve no
ambito da legalidade do que no ambito
da ética. Ndo € gratuito, entdo, que as
discussoes nas “Comissdes de Etica”,
que as andlises € os juizos que tais
comissdes fazem a propdsito dos pro-
cessos que lhes sdo encaminhados ndo
passam, muitas vezes, de leituras juridi-
cas sobre a agio do psic6logo. O recuo
daPsicologia quanto 2 ciéncia parece se
redobrar no que se refere a ética. O que
podemos ler no “Cédigo de Etica dos
Psicélogos” é um conjunto de permis-
sOes e interdi¢Ges, umarestrigdo daagio
do psicélogo que Ihe é dada de fora (pelo
préprio Cédigo, pelo Conselho Federal
de Psicologia, pelo Conselho Regio-
nal...), enquanto que aética,como jinos
ensinou Kant, se refere a deveres que
n#o sfo propriamente deveres estritos,
prescricdes que chegam para nés do
exterior, mas sim a “deveres largos”
que, ao contrdrio de restringir nossas
possibilidades, nos permitem efetivar
nossa liberdade, liberdade que conhece-
mos, segundo ele, a partir de umalei que
trazemos sempre dentro de nds *.

Ora, quando Lacan nos propde uma
ética da Psicandlise, ndo é sobre proi-
bigdes, restri¢bes e/ou permissdes que
ele a estabelece. Essa ética sem divida,
presentificaodevere o direito, masestes
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ndo sA0 representiveis como acontece
no caso do cédigo de ética que rege a
prética dos psicélogos. A ética da Psi-
candlise jamais comportaria um cédigo
porque nela a orientagio da agdo huma-
na se funda no desejo (Lacan faz do
desejo um dever) que “néo tem o cariter
deumalei universal, mas ao contrrio da
lei mais particular - mesmo se € univer-
sal que esta particularidade se encontra
em cada um dos seres humanos™ @9, A
ética da Psicandlise jamais comportaria
um cddigo porque nela o direito con-
cerne ao gozo, g0zo que - mesmo poden-
doserrestringido pelo imperativo moral
do supereu - transborda sempre para
além dos limites da lei e da represen-
tacao @, =]
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Kant nos ensina que o direito é um ramo da
ética, mas ndo se confunde com ela porque
- no que concerne a ética - a resitrigGo que
caracteriza os deveres de direito deve-se
acrescentar um principio aberto. Na DOU-
TRINA DO DIREITO, “deixa-se a cada um
a liberdade de fixar para as suas agoes o fim
que lhe convém”, mas a mdxima dessas
agoes “é determinada a priori: é necessdrio
que a liberdade do agente possa concordar
com a liberdade de qualquer outro, segundo
uma lei universal” . A ETICA, ao contrério,

implica um outro percurso: “ela sé pode
partir de fins que o homem pode se pro-
por e decidir, assim, as méximas que ele
deve admitir, isto é, segundo seudever”
um dever que, enraizado na razdo pura,
ndo se confunde com principios empiri-
cos e sensiveis. Por isso, “naéticasera...
oCONCEITO DEDEVER que conduzird
aos fins e as MAXIMAS relativas aos fins
que DEVEMOS nos propor deverao se
fundar sobre principios morais”. Ver:
KANT I. Métaphysique des moeurs. Se-
gunda parte. Paris, Vrin, 1985: 52-53.
Dessemodo, para Kant, éna auséncia de
toda coagdo externa(masnapresenca de
umacoagaointernaexercidapelapropria
consciéncia da lei moral em nés) que
agimos eticamente.

(24) LACAN, J. Le seminaire:
Péthique de la psychanalyse (1959/60).
Livro VII. Paris, Seuil, 1986: 33. E im-
portante ressaltar que a nogao de desejo
que encontramos em Freud e em Lacan
ndo se confunde de modo algum com uma
simples volicdo e, portanto, que a ética
da psicandlise - ao fazer do desejo um
dever - ndo incorre em qualquer volunta-
rismo do tipo “é assim, porque eu que-
ro..”, “ndo é desse jeito porque é con-
trdrio ao meu desejo...”. No semindrio
consagrado a éticadapsicandlise,Lacan
faz um longo comentdrio a propésito de
Antigona onde se evidencia o cardter
trégico do desejo humano, essa visao do
desejo que nos coloca além do principio
do prazer e que nos afasta de toda con-
cep¢do habitual que temos dafelicidade.

(25) Parailustrar arelagao do direi-
to com o gozo, Lacan nos lembra a nogao
juridica do “usufruto "que implica que
podemos gozar de certos bens desde que
tenhamos cuidado, desde que niao abuse-
mos... A esséncia do direito é, segundo
Lacan, “repetir, distribuir, retribuir o
que é da ordem do gozo” . Ver: LACAN,
J. Le séminaire: encore. (1972-1973).
Livro XX. Paris, Seuil, 1975: 9-17. Ora,
as exigéncias do supereu, da “conscién-
cia moral” implicam justamente essa
reparti¢do e essa retribuigdo do que se
refere ao gozo. Entretanto, a clinica psi-
canalitica nos mostra também que nem
todo gozo é assim tdo compartilhdvel,
tdocirculdavel: hd certos gozos quetomam
o corpo do analisando de tal modo que
ele (quase) ndo os profere...
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