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Etica e moral na atualidade

Jose E. Milmaniene!

Resumo: O autor afirma que a defecgdo estrutural da figura do pai com a consequente degradagdo
da Lei sociossimbdlica, assentada sobre os Dez mandamentos biblicos, implicou uma séria perda das
referéncias e dos valores éticos. Em consequéncia do colapso da legalidade, instala-se uma ordem
em que predominam, pelas politicas de gozo marcadas pelo masoquismo, a sexualidade fetichista-
-masturbatdria, a agressividade especular, a violéncia segregativa e o consumo compulsivo dos objetos
aditivos. O autor aponta a importéncia da postura ética do analista e discrimina, nesse sentido, a
neutralidade ideoldgica da abstinéncia ética. Sao também descritos os extravios e as imposturas que
derivam de todas as politicas que reivindicam o gozo para além da Lei simbolica. No texto ¢ destacado o
fato de que o ataque & ordem normativa sociossimbdlica procura substituir a Lei que inscreve diferengas
pela arbitrariedade de um sistema caracterizado pela exaltagio dos gozos pulsionais indiscriminados
e pela perda do respeito ético pela alteridade.
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A forte recaida neopagé ocorrida na pos-modernidade e o relativismo moral liberal-
-permissivo imperante tendem a relaxar a hegemonia da influéncia da ética assentada sobre
os Dez mandamentos. O Decdlogo representa o0 momento culminante da interpelagao reli-
giosa e supde a imposi¢ao externa, contingente e traumatica da Lei simbolica.

Mencionarei a seguir algumas diferengas substanciais entre a concepgao da lei mono-
teista e aquela que costuma sustentar, explicita ou implicitamente, as ideologias p6s-modernas:

a) E comum afirmarem, atualmente, que a lei é o produto “natural” das politicas
de autoconhecimento e de autorrealizagdo gestadas exclusivamente na interioridade, sem
que se reconheca a presenca de um nucleo real traumatico que provém de fora do universo
subjetivo.

Essa concepg¢do é expressdo do relaxamento do laco social, dado que os vinculos
genuinos, assentados sobre o respeito do Outro da Lei, sdo substituidos pela coexisténcia de
subjetividades andmicas, isoladas umas das outras, em aparente comunhao.

b) Essa suposta lei jd nao se refere ao Outro da Lei como coisa traumatica - alteridade
simbdlica que alberga um nucleo real, inerte, impenetravel e opaco — mas reduz o Outro a
categoria de semelhante especular.

1 Membro titular didata da Associagdo Psicanalitica Argentina.
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¢) O Decdlogo perdeu lugar para a hegemonia dos direitos humanos, que, na atual
sociedade liberal-permissiva, podem chegar a ser utilizados excessivamente, como direitos
a transgressdo e violagao da ordem legal encarnada pelos Dez mandamentos.

Como escreve lucidamente Zizek (2002):

O direito a privacidade ¢, com efeito, o direito de cometer adultério em segredo, sem que nin-
guém me veja ou tenha o direito de investigar minha vida. O direito de buscar a felicidade e de
possuir propriedade privada é o direito de roubar, de explorar os outros. A liberdade de imprensa
e de expressdo da opinido é o direito de mentir. O direito dos cidadaos livres de possuir armas é
o direito de matar. E, finalmente, o direito a prépria crenga religiosa ¢ o direito de adorar falsos
deuses. E claro que os direitos humanos nio toleram diretamente a violagio dos Dez mandamen-
tos, simplesmente preservam uma “zona cinzenta” marginal, que deveria ficar fora do alcance
do poder (religioso ou secular): nessa zona de penumbra, posso infringir esses mandamentos,
e se 0 poder se dedicar a investigar a fundo e me surpreender em situa¢io comprometedora ou
tentar impedir minhas infra¢des, ainda me cabe gritar: “Isso é um ataque aos meus direitos hu-
manos fundamentais!”. A questao, portanto, é que o poder esta estruturalmente impossibilitado
de tragar uma linha de demarcacéo clara e impedir apenas o “abuso” dos direitos humanos sem
obstaculizar a0 mesmo tempo seu uso apropriado, ou seja, 0 uso que ndo incorra numa violagio
dos Mandamentos (pp. 144-146).

Fica evidente que a justa reivindica¢ao dos direitos humanos pode ser instrumenta-
lizada a servico do desconhecimento da Lei do Pai, e que o sistema normativo ¢é relegado
em nome de “bons motivos” que instalam uma zona de indeterminagdo e ambiguidade para
além da Lei, zona esta assentada sobre a fantasia de atenuar a severidade dos mandamentos
mediante sua extrema relativizagdo.

Desse modo, um ato ja ndo se valida pelo grau de legalidade simbdlica que representa
e, sim, pela “autenticidade subjetiva” que expressa: é admirado aquele que elude a lei s6
porque age de acordo com seus mais profundos impulsos. Nessa mesma dire¢do, costuma-se
paradoxalmente valorizar mais a sinceridade implicada na confissio de um delito do que
penalizar o dano inerente que este gerou.

Comprova-se, assim, que o “supereu obscenamente permissivo” infiltra a trama da
rede sociossimbolica explicita. A proibi¢ao absoluta do gozo é substituida, portanto, pelo
mandato superegoico de gozar, tal como se pode verificar nos meios de comunicagio de
massa, que incitam incessantemente a transgressao, a qual, carecendo de qualquer sanc¢éo
social, vé-se autorizada como a “livre realizagdo” das fantasias perversas recalcadas.

A exaltagdo de perversdo na cena publica desemboca na expressio de condutas de-
gradadas, com escassa “distancia simbdlica”, e que operam como triunfo maniaco sobre a
suposta ordem patriarcal repressiva. Ja nao se trata de questionar os “excessos” autoritarios e
os efeitos das imposturas e das hipocrisias encobertas do sistema simbdlico — que costumam
retornar nas atuagdes dos filhos —, mas de substituir esse sistema como tal por um universo
regido pelo “mais além do principio do prazer” Todo aquele que se atreve a nao gozar é
desqualificado e identificado como um moralista saudoso do Pai autoritario.

Portanto, o que ocorre na pds-modernidade é tdo somente uma inversdo especular
em relacdo a ordem “repressiva patriarcal’, uma vez que se pretende substituir a norma pela
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transgressdo como norma, o que supde a vigéncia do supereu em ambos os casos: na socie-
dade tradicional, porque o sadismo superegoico exclui a liberdade de escolha do préprio
destino sexual, mesmo dentro dos limites do principio do prazer; e nas concepg¢des atuais,
porque se ordena gozar sem outras alternativas sendo aquelas que impdem posigdes extre-
mamente narcisistas, que desconhecem a diferenca sexual e recusam a castra¢io.

Recordemos que, diferentemente do relativismo moral, a hegemonia da Lei simbolica
supde reivindicar em ato a ética da diferenca e o respeito da alteridade.

Trata-se de fundar uma politica que respeite as diferencas e o direito de cada um de
sustentar a dignidade de suas escolhas e decisoes, sem, contudo, desconhecer a diferenca
conceitual que separa o gozo e a pulsdo do prazer e do desejo — mediante a castragéo.

Reconhecer a igualdade de direitos e as liberdades das minorias sexuais ndo supoe,
de modo algum, abolir o universo simbdlico baseado na diferenga, em nome de uma ordem
homogénea de certezas imaginarias sustentada pela mesmidade do narcisismo.

Entéo, os atos éticos realizados em nome da Lei valem como tais na medida em que
fortalecem o desejo ético, circunscrevendo o gozo superegoico, o que ndo acontece quando
se age em nome de causas justas setoriais, mas que sutilmente desqualificam os mandamen-
tos simbolicos e costumam ficar situadas no territorio do erotismo narcisista e incestuoso.

Por outro lado, a diferenca substancial entre a ética baseada na Lei simbdlica e o
neopaganismo atual reside no fato de que, para o corpus psicanalitico, a subjetividade se
constitui no encontro com a Coisa exterior traumatica, insondavel alteridade que funda a
experiéncia do Ser da linguagem, ao passo que para as correntes pés-modernas new age de
filiaao espiritualista, a redescoberta da verdade do Ser parte exclusivamente de uma viagem
interior de autopurificacéo.

Portanto, na pds-modernidade liberal-permissiva, a dimensao da alteridade tende
a se perder, tanto pelo egocentrismo exacerbado inerente as politicas de gozo, quanto pelo
individualismo espiritualista. Para este tltimo, a Ginica coisa que conta é uma moral natural e
inata, relativa aos estados de animo individuais assentados sobre o narcisismo, sem maiores
consideragdes a respeito da responsabilidade ética pelo Outro.

O psicanalista também deve se precaver para que sua pratica nao se veja infiltrada
por concepgdes morais contingentes, que sdo expressdo do relativo desconhecimento do
lugar de enunciagdo simbdlico da teoria, com o consequente risco de reivindicagao tedrica
das posicoes de gozo e o correlativo relaxamento do vinculo com a Lei do Pai.

Como opera, pois, o risco de debilitacdo da ética no contexto da analise?

Em primeiro lugar, observam-se significativas rentincias aos axiomas centrais da teo-
ria - sexualidade infantil, Edipo, castracdo -, justificadas por uma suposta necessidade de
atualizar a psicanalise de acordo com os imaginarios da época.

Lembremos também, a esse respeito, que embora existam frequentes situacdes confli-
tuosas — patologias de gozo ou de vazio® - que exigem uma leitura psicanalitica, muitas vezes
elas ndo sao passiveis de intervenc¢des clinicas concretas, porque, nesses casos, ndo costuma
haver demanda de razdes do sofrimento sintomatico, mas, sim, de apoio ou conten¢io psi-
coterapéuticos que, em geral, tendem a ratificar o gozo.

2 Aludimos aqui aos transtornos alimentares — anorexia, bulimia — as adigdes e as condutas transgressivas.
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Nessas circunstancias, o analista nao é procurado para desvelar uma verdade recal-
cada que gera sofrimento e cuja revelacdo paradoxalmente provoca resisténcias — tal como
acontece na neurose —, mas é convocado a legitimar praticas inscritas no “além do principio
do prazer”, e que estdo, portanto, comprometidas com a recusa da diferenga sexual e com os
excessos masoquistas ou transgressivos inerentes a ela.

Tanto na condi¢do existencial perversa quanto nas patologias do vazio, ndo se busca
a legalidade que o Pai instaura, mas a complacéncia com politicas de gozo que recusam a
oposi¢ao diferencial masculino-feminino e rejeitam a ordem significante marcada pela di-
ferenga sexual anatdmica, uma vez que se defende a supremacia de uma ordem cultural
desvinculada de qualquer ancoragem corporea.

A desconstrugao da normatividade proposta pela teoria queer® ou, por alguns segui-
dores psicanaliticos de Foucault - com o propdsito de evitar categorizagdes homofébicas e
de excluir a homossexualidade do universo da patologia -, encontra seu limite no real, tal
como o expressa Joan Copjec (2006):

Essa defini¢ao psicanalitica do sexo nos remete a nosso terceiro conjunto de perguntas, ja que, na
medida em que se define ndo tanto pelo discurso quanto por seu fracasso, a diferenca sexual se
distingue das diferencas raciais, de classe ou étnicas. Essas diferengas se inscrevem no simbdlico,
0 que ndo ocorre com a diferenca sexual; em outras palavras, a diferenca sexual é uma diferenca
real e ndo uma diferenga simbdlica. [...] Contra a crenga critica junguiana e contemporanea
na plasticidade do sexo, estamos tentados a afirmar que, do ponto de vista da cultura, o sexo
ndo é modificdvel. Isso quer dizer, entre outras coisas, que o sexo, a diferen¢a sexual ndo pode
ser desconstruida, ja que a desconstrugdo é uma operagdo que s6 pode ser aplicada a cultura, ao
significante, e ndo tem sustentagdo nesse outro ambito. [...] Afirmamos, portanto, que, embora
o sujeito — que ndo estd aderido ao significante, que é um efeito mas ndo uma realizacdo dos
discursos sociais — esteja, nesse sentido, livre de toda coer¢do social absoluta, ele ndo é livre no
ponto preciso em que deve ser um sujeito sob uma forma entre duas: dentro de qualquer dis-
curso, o sujeito s6 pode assumir ou uma posi¢do masculina ou uma posi¢ao feminina. [...] Mas
a diferenca entre a desconstrugdo e a psicandlise é que esta 1iltima ndo confunde o fato da bissexu-
alidade - isto é, o fato de que os significantes do homem e da mulher nio podem ser distinguidos
de forma absoluta — com uma negagio da diferenca sexual. A desconstruc¢do cai nessa confusao
simplesmente porque ndo leva em conta a diferenga entre os modos como essa falha opera. Ao
considerar que a falha é uniforme, a desconstrugao termina sobrepondo a diferenca sexual a indi-
ferenciagdo sexual. A isso soma-se, a0 menos a esse respeito, o fato de que a reconstrugdo parece
cair na armadilha da pretensdo que a linguagem tem de falar do ser, ja que equipara uma confusao

relativa aos significantes sexuais a uma confusao relativa ao proprio sexo (pp. 28-31-39).

Essas lucidas consideragdes mostram que a psicanalise pensa a diferenca sexual como
real, e ndo como meramente simbdlica, de modo que sua desconstrugio s pode se aplicar
a ordem significante, dado que nao se sustenta no ambito da diferenca sexual, categoria que
devemos evitar diluir até sua (con)fusdo com a indiferencia¢io sexual. A liberdade subjetiva

3 Ver aesse respeito as consideragoes sobre a teoria queer na sua relagio com a psicandlise propostas por Javier
Séez em La teoria queer y el psicoandlisis, Editorial Sintesis, Madri, 2004.
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opera até o limite em que s6 é possivel assumir uma posi¢ao masculina ou uma posigdo
feminina, sem confundir os significantes sexuais com o sexo, mesmo em sua dimensao real.

Logo, a diferenga sexual ndo deve ser concebida como meramente imaginaria, nem
somente como resultado da heterossexualidade normativa, nem como produto de um fato
natural ou reduzida a uma mera construgdo discursiva ou de significagao: o radical anta-
gonismo entre o sexo e o sentido supde que nao se deve optar entre anatomia e convengao
cultural, mas, como expressa Copjec (2006, p. 23), “o sexo se produz a partir do limite in-
terno, a falha da significagdo. O sexo s6 encontra seu lugar ali onde as préticas discursivas
tropegam — e de modo nenhum onde conseguem produzir significado”

O sexo supde um verdadeiro tropecao do sentido, e seus significados tendem a com-
pensar as fissuras na subjetivagdo da realidade da diferenca sexual anatomica.

Dado que o sujeito ndo sé habita na linguagem como ¢ mais que a linguagem, con-
figura-se como causa-limite de que nenhum significante pode dar conta, razdo pela qual
¢ importante ndo confundir os conceitos — expressdes das regras da linguagem - com a
Coisa-em-si, neste caso, 0 sexo, que somos incapazes de articular simbolicamente, a ndo
ser através das supléncias sintomdticas “assimétricas” conforme se trate do masculino ou do
feminino, “pois, embora a funcéo falica produza uma falha de cada lado, ndo produz uma
simetria entre ambos os lados” (Copjec, 2006, p. 39).

As neuroses histéricas exprimem a impossibilidade de simbolizar com éxito o gozo fe-
minino, assim como as neuroses obsessivas exprimem a dificuldade de lidar com o gozo félico.
Em ambos os casos, persistem residudrios sintomaticos através das quais se tenta restituir,
no homem, a poténcia falica ante uma “excessiva” angustia de castracao e a “falta” falica na
mulher ante uma “excessiva” inveja do pénis.

Nem pura biologia nem puro jogo livre do significante, o sujeito enquanto sexual é
a resposta ao real dessa fissura impossivel de suturar entre o real do corpo e os discursos.

Portanto, para Milmaniene (2010), nds, psicanalistas, devemos ser capazes de passar
do nivel do conceito — historicamente cambiante — para o nivel do ser e da existéncia, ou
seja, durante a analise o paciente precisa conseguir atravessar sublimatoriamente a distancia
que se “abre” entre as fantasias imaginarias das teorias sexuais infantis e o nuicleo real da
diferencga sexual anatémica.

No que diz respeito ao trabalho clinico, também convém estabelecer claramente a
diferenca entre neutralidade ideoldgica e abstinéncia ética.

A frequente confusdo entre ambos os conceitos costuma gerar equivocos na condu-
¢do do tratamento, porque, se a neutralidade ideoldgica supoe necessariamente a exclusao
dos valores e das opinides do analista, a abstinéncia ética, pelo contrério, implica a defec¢do do
analista de seu lugar.

A neutralidade ideolégica é condigao imprescindivel do tratamento, ja que é o pa-
ciente quem tem de se responsabilizar pelas decisdes de sua vida depois de tomar conscién-
cia das determinagdes inconscientes que o habitam. O analista deve omitir a0 maximo seus
valores, preconceitos, ideias e opinides pessoais para que o paciente escolha com a maxima
liberdade e a minima pressao suas posi¢oes existenciais.

A abstinéncia ética talvez se apresente como uma das problematicas mais sérias obser-
vadas na clinica atual. Essa frequente conduta dos analistas durante o tratamento esta a servigo
do nao compromisso ético com o paciente, ja que poder se envolver com o padecimento do
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Outro que sofre exige valentia e capacidade de entrega do dom simbdlico, além da manuten-
¢do da adequada distancia, longe de qualquer identificagdo meramente empatica.

Verificam-se, em geral, sutis deslizamentos conceituais, com a subsungao dessa catego-
ria ética de neutralidade ideologica, e entdo o analista justifica sua abstengdo como expressdo
necessaria da neutralidade, dado que esta é mais funcional para seus interesses narcisistas,
ao mesmo tempo em que o protege de fortes insegurancas tedricas, bem como do risco do
compromisso implicado na tomada de posigio ética frente a conflitos existenciais limites.

A priética da andlise acaba incorrendo, nesse caso, em “excessos tecnicistas”, dado que
se perde a dimensao do encontro existencial com o Outro em nome de uma concepgao “psi”
meramente instrumental, na qual o paciente é tratado como um “caso” a quem se oferece um
saber, para além de qualquer responsabilidade terapéutica.

A abstinéncia ética se baseia, portanto, em um substrato ideoldgico composto pela
indistin¢ao entre categorias éticas e psicopatoldgicas. Costuma-se confundir covardia moral
com fobia, personalidade histérica com a figura do “como se” e culpa com responsabilidade.

E essas confusdes ndo sdo indcuas, pois tendem a diluir a responsabilidade de cada
um pelas transgressoes dos codigos éticos que venha a cometer, considerando-as meras
condutas psicopatoldgicas passiveis de interpretacdo. Esse deslizamento conceitual costuma
legitimar as imposturas e os beneficios secundarios inerentes as politicas de gozo e, ao con-
tar com a cumplicidade do analista, fortalecem-se no paciente — que busca escapar de sua
responsabilidade como sujeito da Lei — as paixdes narcisistas que desconhecem a alteridade.

O compromisso ético do analista também supde assumir a responsabilidade pela
parte que lhe cabe das dificuldades transferenciais de um tratamento, sem tentar projetar
no paciente suas caréncias tedricas, suas contratransferéncias nao resolvidas ou seus pontos
cegos mal analisados.

A ética da diferenca supde a emergéncia de um sujeito que franqueou a tirania do
Mesmo, que venceu o retraimento sobre a propria identidade e que, portanto, superou a
conseguinte incapacidade de reconhecer o Outro.

Quando néo se consegue transcender a fascina¢ao do préprio gozo narcisista, ins-
talam-se posicoes subjetivas que recusam as diferencas, o que se expressa tanto no plano
étnico-nacional — como evidenciam o racismo e o 6dio aos imigrantes —, quanto no sexual —
através da negacao do ser e do gozo feminino - e no cultural - discriminagao e desvaloriza-
¢do das culturas e idiomas nao hegemonicos.

Existem, pois, as constantes ameagcas das confusdes identificatdrias e imitativas com
o Outro, dado que este pode se parecer demais com o Eu, porque a légica do Mesmo tende
habitualmente a tomar o lugar da primazia da alteridade.

Um fator que opera como impedimento a essa tendéncia a supressdo da distancia
ontoldgica com o semelhante, suposto como a reduplicagao especular do Eu, é a Lei judaica
imemorial, aquela que proporciona, enquanto anterioridade, uma abertura radical e origi-
naria ao Outro.

Esse reconhecimento da alteridade, que distancia de toda tentagdo a captura espe-
cular, supde o “Absolutamente-Outro” de Lévinas (2006) e implica o nome da referéncia
simbdlica absoluta (o Pai morto, Deus).

Essa dimensao simbolica age evitando o retraimento do sujeito sobre si mesmo, mar-
cado pela primazia da identidade do Eu egocéntrico de um sujeito (auto)reflexivo, o qual s6 é
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deslocado de sua Mesmidade quando aceita a imposi¢do do Outro da Lei com o consequente
reconhecimento do Tu como Outro de si mesmo.
Assim escreve Alain Badiou:

Esquematicamente: Lévinas afirma que, prisioneira de sua origem grega, a metafisica ordenou
o pensamento seguindo a l6gica do Mesmo, a primazia da substancia e da identidade. Segundo
ele, contudo, ¢ impossivel alcangar um pensamento auténtico do Outro (e, por conseguinte, uma
ética do lago com os outros) a partir do despotismo do Mesmo, incapaz de reconhecer esse Ou-
tro. A dialética do Mesmo e do Outro, considerada “ontologicamente” sob a identidade consigo
mesmo, organiza a auséncia do Outro no pensamento efetivo, suprime toda verdadeira experién-
cia dos outros e fecha o caminho para uma abertura ética da alteridade. Faz-se necessario, entéo,
orientar o pensamento para uma origem diferente, uma origem nao grega, que proponha uma
abertura radical e primeira para o Outro, ontologicamente anterior a construc¢do da identidade.
E na tradigdo judaica que Lévinas encontra o ponto de apoio de semelhante orientacio. O que a
Lei (no sentido a um s6 tempo imemorial e efetivo que a Lei judaica assume) nomeia é precisa-
mente a anterioridade, fundada no ser-que-precede-o-Mesmo, da ética da relagdo com o Outro
no tocante ao pensamento tedrico, concebido como assinalamento “objetivo” das regularidades e
das identidades. Com efeito, a Lei ndo me diz o que é, mas o que impde a existéncia dos outros.
Poder-se-ia opor a Lei (do Outro) as leis (do real). [...] Para a ética judaica, no sentido de Lévi-
nas, tudo se enraiza na imediatez de uma abertura para o Outro que destitui o sujeito reflexivo.

O “tu” se impde ao “eu”. E é esse todo o sentido da Lei (2004, pp. 44-45).

Entido, s6 se transcende a captura do sujeito em sua identidade narcisista e se tem
acesso a “sua profética submissdo a Lei da alteridade fundadora”, tal como Badiou (2004,
p- 45) nos lembra, quando opera a terceiridade simbdlica, representada pela Lei Paterna.

A hegemonia da alteridade sobre a Mesmidade nunca esta totalmente garantida, em
funcdo da constante tendéncia a identifica¢io mimético-especular com o semelhante ine-
rente ao registro imaginario; e dado que a experiéncia ética consiste em conservar a “boa
distancia simbolica” com os outros, sua manuten¢ao tem como condi¢éo o respeito da Lei.

A alteridade radical se sustenta, portanto, na dimenséo ética que a Lei do Pai instala,
lei esta que costuma operar como o “indizivel Deus” na teologia monoteista, isto é, a ética
constitui a experiéncia de ruptura da 16gica do Mesmo pelo limite que a autoridade do
Absolutamente Outro impde.

Podemos comprovar, entdo, como a demissdo estrutural da figura do Pai opera fa-
vorecendo as recaidas na Mesmidade do narcisismo, de tal modo que o principio ético de
alteridade ¢ substituido pelo exclusivo gozo autoerdtico do sujeito consigo mesmo. Essa
situacdo se evidencia na atual cultura do hedonismo histérico consumista e egocéntrico,
patente no profundo desinteresse existencial pelos outros e expressa-se na falta de solidarie-
dade social e de compromisso com o sofrimento do semelhante.

A ética da psicanalise se baseia, portanto, na anterioridade da responsabilidade em
relagio a liberdade que o exercicio da palavra efetivamente proferida pode proporcionar. E a
propria esséncia da linguagem que é encarnada pela “autoridade simbdlica” - terceira pessoa
que Lévinas (2006, p. 196) chama de “eleidade (illeité) e que talvez a palavra Deus também
expresse” —, 0 que nos obriga e destina ao Outro.
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Nesse sentido, Lévinas escreve:

Para além do que quer me fazer saber, a linguagem me poe em relagio com outro com quem
falo. Significa a partir do rosto inesquecivel em todo discurso: a partir de uma expressdo
anterior as palavras é interpelada minha responsabilidade-pelo-outro, mais profunda que a
evocagdo de qualquer imagem, responsabilidade sobre a qual se erguem minhas respostas.
Minha relagdo com o outro na linguagem é a expressdo das ordens recebidas: a escrita é sempre
prescrigdo e ética, palavra divina que me ordena e me destina ao outro, escrita santa antes de
ser texto sagrado. Palavra desproporcional em comparagao com o discurso politico, extrapo-
lando as informagdes. Ruptura, no ente que sou, de minha consciéncia tranquila de ser-ai.
Escuto-a como minha subordinagio ao outro. E o questionamento da “preocupagio consigo
mesmo’, intrinseca aos seres, essencial ao esse, des-inter-esse no sentido etimoldgico do termo
(2006, pp. 13-14)

Nio se trata, pois, de a psicandlise contribuir para fortalecer a pura interioridade
irresponsavel de uma “alma bela’, que ja encontrou as justificativas para se preocupar apenas
consigo mesma, mas, ao contrario, trata-se de o sujeito conseguir se relacionar com a Lei
sem nenhum tipo de submetimento superegoico.

Somente quando conseguirmos falar como se ja ndo fossemos os tnicos a falar, e o
dizer e o fazer se configuram como respostas as prescrigdes éticas normativas fundantes da
cultura, é que teremos podido transcender o gozo mortifero do puro narcisismo.

A liberdade supde, paradoxalmente, a “obediéncia” ndo mais a ordens de mestres ar-
bitrarios, mas a Palavra mesma como escrita, de tal modo que as “boas a¢des” fundamentam
retroativamente a legitimidade da escuta da Lei, tal como Lévinas nos recorda em relagao
aos mandamentos: “E também o fato de Israel ter dito, ao receber o livro da Alianga no
deserto: ‘Executaremos e compreenderemos’ (Exodo 24, 7), situando o ‘executaremos’ antes
do ‘compreenderemos, estando disposto a obedecer antes de compreender o enunciado da
lei” (2006, pp. 147-148).

Essa atitude, expressa no “Faremos e ouviremos” biblico (Exodo, 24, 7), corresponde
a uma subjetividade que ouviu desde sempre a voz impessoal que nos impde a obrigacao
ética para com o Outro, antes mesmo de ter compreendido o sentido da Lei.

A ética consiste em assumir com dignidade esse destino obrigatorio que nos conduz
ao encontro com o Outro e ndo ao eterno retorno sobre si, a partir da visdo inaugural de seu
rosto, tendo por horizonte a fidelidade a autoridade do simbdlico depurado.

Assistimos, atualmente, a profundas mudancas nas atitudes para com a alteridade.
A consideragao formal pelo Outro e seu reconhecimento respeitoso, a cortesia e os bons
modos, e as condutas baseadas na vergonha tendem a ser substituidas pela desconsideragao
e pela obscenidade compartilhada.

A produgio de vergonha como fim tltimo da psicanélise choca-se com uma cultura
da frivolidade, leviandade e desresponsabilizagdo subjetiva, que se expressa paradigmatica-
mente no exibicionismo impudico das cenas privadas no espago publico, tal como eviden-
ciam os reality-shows e os programas midiaticos, que se baseiam exclusivamente em fofocas
a respeito da vida intima dos personagens do mundo do espetaculo, bem como na exibigdo
de uma sexualidade pornografica.
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Recordemos que a vergonha e o rosto ruborizado expressam que somos 0 que sen-
timos, ja que nessas circunstancias entramos em contato com o nucleo de gozo objetal que
persiste sempre como resto inadmissivel de todo processo de subjetivacdo enquanto trago
e marca de nossa singularidade absoluta. No entanto, quando se dissolvem os vinculos libi-
dinais com o Outro em eclipse, devido & queda da Lei paterna, a relagdio mediada com nos
mesmos se altera radicalmente, pois, ao gozar expondo-nos ao olhar do Outro, afastamo-
-nos, ja sem vergonha, do nucleo de ser inapreensivel que nos habita.

A falta de respeito pelo Outro ¢, portanto, correlativa da queda do sentimento reve-
rencial positivo ndo superegoico por nés mesmos, e ¢ delatada pela substitui¢cdo da vergonha
pelo impudor proporcionado pelo gozo exibicionista. Nessas circunstancias, no lugar da
sensa¢do humilde de ser um sujeito vulneravel e feito de fragmentos soldados no imaginario
egoico, aparece a euforia arrogante do parecer proporcionada pela exposi¢ao sem recalques
de uma imagem autoerdtica supostamente integra e enfatuada.

Os reality-shows televisivos sao um exemplo paradigmatico da aboli¢ao da distancia
entre o Eu e seu nucleo objetal opaco e vazio, pois o Outro deixa de ser um mediador entre
Eu e “si mesmo” e se transforma em um espectador superficial de cenas impudicas, que
concede basicamente a lascivia de seu olhar objetalizado e dessubjetivante.

A relagao ética do sujeito com o Outro, e da qual a vergonha é expressao, dilui-se,
assim, em nome de um vinculo de gozo narcisista que anula as distancias simbdlicas entre
si mesmo e Outro, e de si mesmo consigo mesmo, de modo tal que o sujeito fica exclusiva-
mente fixado a idolatria de sua imagem. Como escreve Copjec (2006, p. 141): “Por enquanto,
basta dizer que, desse Outro, me retorna um sentimento de ser eu mesmo, um sentimento
de vergonha, isto é, nada além da experiéncia de ruptura ou distancia entre eu e eu mesmo”.

Isso significa que, quando a alteridade ¢ ignorada e excluida do horizonte, carece-se
do sentimento de vergonha, afeto que s6 opera se o Outro for mantido como mediador
indispensavel, e é nesse caso que o pudor e o rubor constituem signos-causa da cisdo subje-
tiva. Nessas circunstincias, proprias da “normalidade neurética’, instala-se a distancia como
vazio interiorizado, e a vergonha carece de objeto ja que o sujeito é a vergonha que sente.

Mas quando o sujeito se expde ante o Outro da Lei ausente, sua existéncia se desliga
de qualquer ancoragem simbdlica, e a vergonha ja nao retorna como vulnerabilidade do
Ser, mas emerge a angustia transformada em “perversao” objetivada. Entao o sujeito fica
fixado ao ser de gozo, condigao impossivel de subjetivar, mas da qual também ¢é impossivel
se desligar, por ser residuo de libido narcisista cristalizada e nunca de todo simbolizavel.

A patologia que surge nesse caso decorre do fato de que o gozo aliena o sujeito e
impede a reflexdo imprescindivel para sua subjetivacdo. Paradoxalmente alienado no mais
proprio de si, o sujeito se entrega sem pudor a atuagdes obscenas externalizadas.

Recordemos que a vergonha nos indica a proximidade do objeto-causa do desejo e é
sinal do perigo intuido ante a iminéncia do risco de que ele seja exposto no real da cena sem
véus nem recalques.

Um exemplo notavel da vergonha produzida pela revelagao do objeto-causa que se
mostra ante o Qutro contra a nossa vontade pode ser visto no filme Luzes da cidade, de
Charlie Chaplin, no qual o pequeno personagem vagabundo engole um apito que emite
reiteradamente um som inoportuno. O som poe em evidéncia o “objeto falico” que habita
na intimidade do “homenzinho castrado” que todos somos, e, ao soar involuntariamente,
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nos envergonha, pois delata a significativa distancia que se abre como abismo entre a pura
aparéncia do semblante e o nucleo real do Ser.

Na pds-modernidade, o lago que nos une a autoridade e ao prestigio dos antepassados
debilitou-se, e o encontro com o vazio da Lei deixa o sujeito impossibilitado de ndo-gozar.
Ele procura se restabelecer mediante a idealizagdo de ideais superegoicos, que acorrentam
ainda mais ao gozo obsceno e feroz. A vergonha desaparece em func¢do da tendéncia a des-
subjetivacdo, e o sujeito coincide consigo no acting perverso, sem manter a distincia minima
entre o Eu e o inapreensivel nucleo objetal de gozo. Em consequéncia, o intimo é exposto
ndo sé ante os outros, mas ante si mesmo e, ao faltar o respeito reverencial e a dignidade
simbdlica necessarios para preservar a propria singularidade e integridade, naufraga-se na
degradagdo de uma corporeidade exclusivamente pulsional.

Nesse sentido, ¢ interessante realizar algumas consideragdes sobre a pornografia na
atualidade, fendmeno que invadiu a cena simbdlica extrapolando os tradicionais espacos
delimitados que lhe eram destinados, e que expressa a obscenidade do real para além de
todo horizonte ético.

A pornografia instala um estilo feito de simulacros imaginarios de raiz incestuosa
que renegam a castragdo, acompanhado de uma radical aboli¢ao das ficgdes simbolicas com
significagdo, produto da evitagdo da Lei do Pai.

1. A forte atragdo que a pornografia exerce reside no fato de que expde no Real o préprio sexo,
sem nenhuma cobertura fantasmatica. Lembremos que o gozo obsceno do ato sexual, mostrado
repetida e despojadamente, captura o olhar devido a atragdo que gera o recalcado exposto na
cena do mundo sem mediagao simbdlica. O ato puro das fantasias perversas nos fascina e nos
atrai com a pregnancia cativante que exerce o corpo do gozo mostrado através da copula e
dos objetos-fetiche. A cena pornografica provoca o “éxtase patético” sempre produzido pela
contemplac¢do inquietante de uma cena traumatica violenta e lasciva, através da qual o sujeito
“realiza” suas préprias e irrepresentaveis fantasias, mediante a visdo de corpos paradoxalmente

completos e fragmentados a0 mesmo tempo (Zizek, 1999, pp. 181-183)

2. O conceito restrito de pornografia se aplica ao registro do sexual. Em sentido amplo,
porém, existem atitudes equivalentes a agdes pornograficas no ambito politico e so-
cial, tais como a tortura, a violéncia nos estadios desportivos, os ataques de gangue
que humilham suas vitimas inermes e indefesas, a profanagdo de emblemas patrios
ou religiosos ou mesmo de sepulturas, as inscri¢des injuriosas e rituais de teor racista,
a exploragdo do trabalho de jovens e criangas, a sujeicdo a servidao das minorias, as
surras aplicadas por grupos de sectarios em desvalidos etc.

3. A pornografia se da fundamentalmente no registro escépico, de modo que o pro-
prio olhar captado pela Coisa traumatica se torna o objeto parcial princeps da cena
pornografica. Contudo, o olhar também ocupa um lugar de destaque no erotismo,
embora nesse caso se trate de um olhar que néo se dirige aos objetos sexuais em sua
pura dimensdo corporal, mas é o olhar que tenta capturar o préprio estilo sexual-
-desiderativo, aquele que é produto de uma sensualidade alusiva e insinuante, que se
expressa essencialmente no campo sublimatério. Logo, a diferenca substancial entre
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erotismo e pornografia é que no primeiro a sexualidade esta imersa no universo su-
blimatdrio, ligado ao velamento gerado pelas palavras de mulher e pelos discursos de
homem; ao passo que no segundo caso, trata-se do ato puro do real do corpo frag-
mentado exposto para além de qualquer narrativa. O erotismo se inscreve no campo
do desejo, com as infinitas variacdes que as fantasias possibilitam, diferentemente
da pornografia, que se manifesta no territdrio inquietante do gozo configurado pela
reiteragdo mecanica de cenas mondtonas e repetitivas. Lembremos, por fim, que o
erotismo supde o encontro poético, seja estilistico seja corporal, do masculino com
o feminino em sua oposi¢do diferencial, ao passo que a pornografia implica o mero
acoplamento pulsional de corpos fragmentariamente fetichizados.

Por dltimo, é importante destacar que o “respeito pela alteridade” como norte na
direcdo do tratamento pode ser um conceito absolutamente estéril e inoperante se o analista
carecer de um adequado posicionamento tedrico-clinico, baseado nas condi¢cdes concretas
e nas circunstancias existenciais singulares de cada paciente.

Pensamos entdo, com Derrida, que existem dois regimes de legalidade: um incondi-
cional ou hiperbdlico e, outro, condicional juridico-normativo, tal como ele expressa:

... como, na verdade, a ética se estende entre as duas, conforme o hébitat se organize em funcdo
do respeito e do dom absolutos ou em fungéo do intercAmbio, da propor¢ao, da norma etc. [...]
Entre uma lei incondicional ou um desejo absoluto de hospitalidade por um lado e, por outro,
um direito, uma politica, uma ética condicionais, existe diferenga, heterogeneidade radical, mas

também indissociabilidade. Uma invoca, implica ou prescreve a outra (2000, pp. 135-153).

Trata-se, portanto, de situar-se nesse espago tenso que se instala entre o universal da
Lei incondicional e sua adaptacdo e regulagao em cada circunstancia particular, devendo ex-
pressar-se, em toda a sua dimensao, as implica¢des e as consequéncias derivadas de qualquer
decisdo em ato, para que o sujeito possa tomar consciéncia de seus dilemas e contradi¢oes,
bem como se responsabilizar pelos efeitos de suas agoes.

Tornar consciente o lugar de enunciagao desde o qual se fala — seja ele qual for: fa-
lico, feminino, castrado ou perverso entre outros possiveis — permite responder com maior
clareza, embora sempre sem garantias, as exigéncias colocadas pelas condigoes inéditas, nas
quais se manifestam as (in)calculdveis conjecturas que invadem o sujeito em momentos
prévios a tomada de suas necessarias decisdes cruciais.

Etica y moral en la actualidad

Resumen: El autor sostiene que la defeccion estructural de la figura del padre con la consiguiente degra-
dacion de la Ley sociosimbdlica asentada en los Diez mandamientos biblicos, ha derivado en una seria
pérdida de las referencias y los valores éticos. Como consecuencia del colapso de la legalidad se instala
una orden en el que predominan por las politicas de goce, signadas por el masoquismo, la sexualidad
fetichistico-masturbatoria, la agresividad especular, la violencia segregativa y el consumo compulsivo
de los objetos adictivos. El autor sefiala la importancia de la postura ética del analista y discrimina en
tal sentido la neutralidad ideolégica de la abstinencia ética. Se describen asimismo los extravios y las
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imposturas que derivan de todas aquellas politicas que reivindican el Goce mds alla de la Ley simbdlica.
En el texto se destaca como el ataque al orden normativo socio-simbélico busca reemplazar a la Ley
que inscribe diferencias, por la arbitrariedad de un sistema caracterizado por la exaltacion de los goces
pulsionales indiscriminados y la pérdida del respeto ético por la alteridad.

Palabras clave: goce; Ley Paterna; diferencia sexual; pulsién; ética; superyo; narcisismo.

Today’s ethics and morals

Abstract: The structural defection of the father figure with the consequent degradation of the socio-
symbolic law established in the Ten biblical commandments implied a serious loss of ethical references
and values. In the face of the collapse of legitimacy, an order is established in which, by the policies of
pleasure marked by masochism, there is the preponderance of fetishist-masturbatory sexuality, specular
aggressiveness, segregative violence, and the compulsive intake of additive objects. The importance of the
analyst’s ethical stance is indicated and, to this effect, ideological neutrality and ethical abstinence are
distinguished. This article also describes all the dislocations and deception which derive from every policy
which claims pleasure beyond the symbolic law. In addition, there is the emphasis of the fact that the
attack of the normative socio-symbolic order attempts to substitute the law which establishes differences
in the arbitrariness of a system characterized by the elevation of indiscriminate drive pleasures and by
the loss of ethical respect of otherness.

Keywords: pleasure; paternal law; sexual difference; drive; ethics; superego; narcissism.
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