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A funcdo significativa
da palavra’

Lacan e Santo Agostinho

Luiz Alfredo Garcia-Roza?

Na passagem do século 1v para o século v, vamos encontrar Santo
Agostinho operando uma sintese do pensamento filoséfico grego sob as exi-
géncias do cristianismo. Apos a leitura de Platdo, Plotino e Cicero, e uma con-
vivéncia razoavelmente extensa com os maniqueistas, Agostinho empreende
a tentativa de articular a filosofia neoplatonica com a fé crista, o que em seus
come¢os ndo era uma empresa excessivamente dificil, dado que o nivel de
exigéncia que a Igreja tinha para com seus fildsofos era em parte estabelecido
por estes proprios.

Fiel a concepgéo platonica de que o homem é uma alma que se serve
de um corpo, mas fiel também a ideia de uma transcendéncia hierarquica
da alma com relagdo ao corpo, Agostinho vai desenvolver uma interessante
teoria segundo a qual o corpo sofre a agdo da alma, mas ndo ¢ capaz de por
sua vez agir sobre ela. Resumidamente, a teoria agostiniana do conhecimento
sensivel pode ser colocada nos seguintes termos: os objetos exteriores exercem
uma ag¢do continua sobre o corpo, e este ¢ impressionado por eles sem que,
no entanto, a alma seja afetada. Na relagdo com o mundo, apenas o corpo
¢ afetado; a alma, hierarquicamente superior ao corpo e aos demais objetos
materiais, ndo ¢ atingida. Ela sabe das modificagdes que o corpo sofre e, por
sua propria atividade, forma uma imagem semelhante ao objeto causador da
modificagdo corporal. A sensa¢ao nao é, pois, efeito de uma a¢ao que o mundo

1 Trabalho original publicado em: Garcia-Roza, L. A. (2001). Palavra e verdade: na filosofia
antiga e na psicandlise (4.2 ed., pp. 87-96). Rio de Janeiro: Jorge Zahar.
Agradecemos a autorizagdo da Editora Zahar para a publicagdo deste texto.

2 Formado em filosofia e psicologia, foi professor da Universidade Federal do Rio de Janeiro
(UrRry). Autor de oito livros sobre psicanalise e filosofia. Deixou a vida académica para dedicar-
se a fic¢do policial e as investigagdes do delegado Espinosa, personagem central de quase todas
as suas historias. Seu romance de estreia, O siléncio da chuva, recebeu os prémios Nestlé de
Literatura (1996) e Jabuti (1997), além de ter sido traduzido para varios idiomas.
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sensivel exerce sobre a alma, mas a¢do da propria alma em consonancia com
o corpo. Nesse sentido, ndo hd paixdes da alma, mas apenas paixdes do corpo.
A alma ¢ agao, pelo menos no que diz respeito a sua relagio com o mundo
sensivel (Gilson, 1985).

Paixdes do corpo e agdo da alma, essa é a curiosa dualidade que
Agostinho vai defender e que vai determinar as linhas gerais de sua teoria da
linguagem, particularmente na questao da relagdo entre a palavra e a verdade.

Essa questdo é abordada num escrito datado de 389, o De magistro [Do
mestre], cuja primeira parte tem por titulo “Disputatio de locutionis signifi-
catione” [Didlogo sobre a significagdo da palavra], a qual, segundo Jacques
Lacan, antecipa de um milénio e meio o que “de mais agudo hd no pensamen-
to moderno sobre a linguagem” (1979, p. 282).

Trata-se de um dialogo cujos interlocutores sdo o proprio Agostinho
e seu filho Adeodato, e que guarda algumas semelhancas com os didlogos
platonicos, mas com a diferenga de que os interlocutores nao sdo, verdadei-
ramente, dramatis personae. O didlogo comega com Agostinho perguntando
ao filho: “Que te parece que pretendemos fazer quando falamos?”, ao que
Adeodato responde: “Pelo que de momento me ocorre, ou ensinar ou apren-
der” (Agostinho, 1980). E o didlogo prossegue com Agostinho demonstrando
que, em ultima instancia, quando falamos nao nos propomos a outra coisa que
ndo seja ensinar, visto que, mesmo quando perguntamos, ensinamos ao outro
o que queremos saber. O ensino se faz per commemorationem, isto é, por re-
lembranga. Falamos para relembrar, para suscitar recordagdes, nos outros ou
em no6s mesmos. Apesar da ligagdo evidente com a teoria platonica da remi-
niscéncia, a teoria agostiniana da linguagem nao aceita a concepgao platonica
da palavra como icone.

As palavras sao signos, e esses signos nao nos remetem diretamente as
coisas, mas a outros signos, formando um sistema fechado no qual a signifi-
cagdo, em vez de se fazer pela articulagao signo-coisa, faz-se pela articulacao
signo-signo. A questdo que Agostinho vai levantar é a de como, nesse caso,
podemos chegar a verdade. Se as palavras formam um sistema fechado de sig-
nifica¢des, como estabelecer a verdade?

Em seu comentario ao De magistro, Lacan assinala que Santo Agostinho
nao coloca a questao em termos de comunicagao por sinais, mas em termos de
troca inter-humana da palavra, isto é, coloca a questdo da intersubjetividade.
A andlise que Agostinho faz da fungéo significante da palavra nao se da no
dominio da linguistica nem no dominio da teoria da informag¢ao. O dominio
no qual se passa sua analise da palavra é o da verdade.

Para Santo Agostinho, a verdade ndo habita a palavra. Nao é a palavra,
enquanto realidade exterior, que produz a verdade. Esta, através de nossa inte-
rioridade, é que possibilita a palavra. Aqui temos toda a for¢a do platonismo,
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com sua teoria das ideias transcendentes e com sua teoria da reminiscéncia,
incidindo sobre o pensamento de Santo Agostinho. Mas, ao articular a palavra
com a interioridade e com a verdade, Agostinho remete-a também simulta-
neamente ao registro do erro, do equivoco, da mentira. E é por referéncia a
esse registro que podemos situar a questdo do sujeito. E isso que interessa
particularmente a Lacan em sua analise.

E porque o outro é capaz de mentir, que sei que estou em presenca de
um sujeito. Se dois interlocutores fossem impedidos de mentir, de enganar,
de ocultar, se fossem obrigados por alguma for¢a superior a dizer “apenas a
verdade e nada mais que a verdade”, ndo poderiamos, a rigor, falar de relagdo
intersubjetiva; a subjetividade cederia lugar a objetividade plena. O “Minto,
logo sou” ou 0 “Equivoco-me, logo sou” sao antecipagdes legitimas do “Cogito,
ergo sum” de Descartes.

A dialética agostiniana orienta-nos em dire¢do ao mestre interior da
verdade. Para Agostinho, a verdade, ou ja a possuimos, ou, se ndo a possuimos,
nao podemos adquiri-la pelas palavras ou pela experiéncia do mundo externo.
“Com as palavras nao aprendemos sendo palavras’, diz Agostinho a Adeodato,
e mesmo isso ndo ¢é inteiramente correto, pois o que de fato aprendemos sao
sons, os quais sO sei que sao palavras porque ja conheco previamente seu
significado.

Portanto, se compreendemos o que se exprime pelos signos da lingua-
gem, é gracgas a algo exterior aos proprios signos e exterior a propria lingua-
gem. Esse além-linguagem, poderiamos pensa-lo de duas maneiras: ou ele se
daria pela apresentagdo repetida do objeto, ou ele nao ¢ dado porque nds ja o
possuimos como uma verdade interior. Santo Agostinho descarta a primeira
hipotese por considera-la insustentavel. Se no lugar de uma palavra apon-
tarmos com o dedo o objeto, ndo teremos com isso resolvido o problema da
significagdo. Assim, se aponto para alguém uma arvore, tentando com esse
gesto significar “drvore”, a pessoa ndo sabera se o gesto indicativo se refere a
arvore, ao verde da arvore, a madeira que constitui a matéria da arvore, ou
ainda ao fato de essa arvore ser uma mangueira. Ao contrario do que seria-
mos levados ingenuamente a pensar, a indicagao nao é necessariamente indice
de objetividade, mas de ambiguidade. A outra maneira de pensarmos esse
algo externo ao signo e a linguagem, e que ao mesmo tempo ¢ a condi¢ao de
ambos, é a que Santo Agostinho defende com sua tese do mestre interior da
verdade. Segundo ela, a verdade nao estd na linguagem, mas na interioridade
do sujeito. E essa interioridade que possibilita a linguagem, e nio o contrério.
Ha na interioridade humana algo que aponta para uma transcendéncia, e esse
indice de transcendéncia é a necessidade com que a verdade se impde a razao.
Essa transcendéncia é, contudo, também proximidade. E no mais intimo de
nossa interioridade que ela se faz presente, iluminando o pensamento. O Deus
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agostiniano é ao mesmo tempo intimo e transcendente, familiar e distante,
uma espécie de Unheimliche iluminador do pensamento.

Segundo Lacan (1979), dizer que a verdade habita a interioridade do
sujeito nao significa eliminar o fato de que a palavra se instaura e se desloca
na dimensao da verdade, mas sim que em presenca das palavras nao sabemos
se elas sao verdadeiras ou ndo; elas estdao também inevitavelmente situadas no
registro do erro, da equivocagdo, da mentira. Dai o titulo do segundo capitulo
do De magistro: “Que os signos nao servem de nada para aprender”. O signo é
enganador, diz Agostinho, porque ndo mantém nenhuma relagao natural com
a coisa. A funcdo significante da palavra nao se faz pela relagao que ela possa
ter com a coisa significada, mas sim pela relacao que ela tem com as outras
palavras. Assim, diz Lacan, “a linguagem s6 é concebivel como uma rede, uma
teia sobre o conjunto das coisas, sobre a totalidade do real. Ela inscreve no
plano do real esse outro plano a que chamamos aqui o plano simbélico” (p.
299). Tomados um a um, a relagdo do significante e do significado ¢ inteira-
mente arbitraria. A razdo pela qual as coisas tém o nome que tém nao estd na
coisa nem no signo considerado isoladamente, mas nas definigoes, isto ¢, nas
relagdes entre os signos. Como as definigdes sdo equivocas e enganadoras, a
verdade s6 pode ser encontrada fora da linguagem, na interioridade do sujeito.
E a interioridade que sustenta a verdade do signo.

O que podemos fazer com a linguagem é proceder a retificagdes sucessi-
vas do discurso com base em sua consisténcia interna. Essa seria uma maneira
de diminuir o grau de equivocagdo nele presente de forma necessaria. Assim,
se chamo a mesa de cadeira e passo a dizer que escrevi durante todo o dia
sobre a cadeira e que guardo alguns objetos nas gavetas da cadeira, que meu
abajur se encontra sobre a cadeira etc., acaba ficando evidente que sob o nome
cadeira é da mesa que estou falando. O que torna o erro manifesto é a contra-
dicio do discurso. Lacan comenta que ¢ isso que fundamenta a concep¢éo he-
geliana do saber absoluto: “O saber absoluto é o momento em que a totalidade
do discurso se fecha sobre si mesma numa ndo contradi¢do perfeita” (p. 301).
Esse é o sonho do discurso cientifico.

Nio foi esse o caminho tomado pela psicandlise. Na verdade, ela institui
um novo caminho, e é para essa outra via da verdade que Lacan chama a nossa
atengdo ao final de um de seus semindrios: “Durante a analise, nesse discurso
que se desenvolve no registro do erro, algo acontece por onde a verdade faz
irrup¢ao, e ndo é a contradigdo [italico meu]” (p. 302)

Diferentemente da via da verdade proposta por Parménides, a via da
verdade psicanalitica ndo é percorrida obedecendo-se ao principio da nao
contradi¢do. Ela se faz, ao contrario, pelo caminho das equivocagoes, dos
lapsos, dos tropecos, das ambiguidades da palavra. E ai que habita a verdade
do desejo, é por ai que o inconsciente faz suas irrupgdes, e é ai também que
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se inscrevem a condensagao (Verdichtung), o recalcamento (Verdringung) e a
denegagao (Verneinung).

A Verdichtung, diz Lacan, “¢ simplesmente a lei do mal-entendido”
(1985, p. 100). Contrariamente a lei da nao contradicao, a Verdichtung é o
que permite a multiplicidade simultdnea de sentidos, a satisfagdo simultanea
de tendéncias opostas. E gracas a ela que podemos manter com alguém uma
relacdo de amor e de 6dio, sem que se excluam mutuamente, ou ainda que
tendéncias masculinas e femininas podem coexistir na mesma pessoa, sem
que no plano imaginario e no plano real a masculinidade ou a feminilidade de
cada um sejam ameagadas.

A Verdriangung “nio é a lei do mal-entendido” (Lacan, 1985, p. 100). E
a “interrupgao do discurso. O sujeito diz que a palavra lhe falta” (Lacan, 1979,
p. 305). Essa interrup¢ao do discurso nao significa interrupgao ou eliminagao
do desejo. Suas exigéncias continuam a se fazer subterraneamente, s6 que nao
reconhecidas no plano das significacoes.

A Verneinung é também da ordem do discurso e revela-se como o
lado negativo da Verdichtung, da superposicdo simultanea de sentidos. A
Verneinung é uma forma de apresentar o que se é no modo de nao sé-lo:* “Nao
pense o senhor que eu quero ofendé-lo, mas...”. A denegagdo esta sob a agdo
direta do principio de realidade e “concerne ao que somos capazes de fazer vir
a tona por uma via articulada” (Lacan, 1985, p. 101).

E por percorrer os caminhos da Verdichtung, da Verdringung e da
Verneinung que a psicanalise tem como regra fundamental a associagdo livre,
procedimento que permitird o rastreamento das multiplas determina¢oes do
sentido.

Freud recupera, assim, a via da opinido, que havia sido rejeitada pelo
discurso conceitual, e o faz nao para opo-la a via da verdade, mas para mostrar
que verdade e erro ndo sao excludentes, visto que é precisamente na dimensao
do erro e do equivoco que a verdade faz sua emergéncia. Enquanto produtor
de um discurso tedrico conceitual, ele se insere na tradi¢ao platonico-aristoté-
lica, mas, enquanto produtor de uma pratica clinica que lida sobretudo com a
ambiguidade da palavra, ele se inscreve na tradi¢éo sofistica.

O psicanalista é esse dikranoi que se situa no cruzamento dos dois eixos
— da verticalidade e da horizontalidade - com o olhar e a escuta voltados si-
multaneamente para as alturas platdnicas e para a horizontalidade dos aconte-
cimentos a espreita das irrup¢des do inconsciente.

O que Freud faz é recuperar o valor da palavra ambigua, da palavra cujo
sentido, a0 mesmo tempo que revela, oculta a verdade, e faz isso sem sacrificar

3 Cf. Hyppolite (1984).
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o rigor conceitual de sua construgao tedrica. Mistura de aedo e de sofista, ele
redimensiona o estatuto da palavra e da verdade.
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