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Resumo: Lacan faz referéncia ao pensamento de Descartes em varios momentos de sua
obra. Geralmente o sentido desta importacdo de conceitos e problemas € interpretado no
contexto de fundamentacdo epistemoldgica da psicanalise, sobretudo, pela inferéncia
suposta de que 0 sujeito cartesiano € o0 sujeito da ciéncia e de que o sujeito da
psicanalise é o sujeito cartesiano. O objetivo deste artigo € mostrar que a par desta
relacdo é preciso verificar como a relacdo entre a experiéncia cartesiana, como exercicio
ético particular do método e da meditagdo, guarda proximidades com a prética do
método psicanalitico. Pretende-se demonstrar esta relacdo pelo exame circunstanciado
da narrativa contida nos textos axiais de Descartes, bem como pela afinidade entre os
movimentos cartesianos, em sua teoria da constitui¢do do sujeito, e 0s movimentos do
tratamento psicanalitico, como conjunto de operacgdes de separacdo do sujeito em face
do Outro.
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Introducéo

Lacan faz referéncia ao pensamento de Descartes em varios momentos de sua
obra. Geralmente o sentido desta importacdo de conceitos e problemas é interpretado no
contexto de fundamentacdo epistemoldgica da psicanélise, sobretudo, pela inferéncia
suposta de que o sujeito cartesiano € o sujeito da ciéncia e de que o sujeito da
psicanalise é o sujeito cartesiano. O objetivo deste artigo € mostrar que a par desta
relacdo é preciso verificar como a relacdo entre a experiéncia cartesiana, como exercicio

ético particular do método e da meditacdo, guarda proximidades com a pratica do
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método psicanalitico. Pretende-se demonstrar esta relacdo pelo exame circunstanciado
da narrativa contida nos textos axiais de Descartes, bem como pela afinidade entre os
movimentos cartesianos, em sua teoria da constituicdo do sujeito, e 0s movimentos do
tratamento psicanalitico, como conjunto de operacgdes de separacdo do sujeito em face
do Qutro.

Parte-se da curiosa afirmacdo de Lacan de que a condi¢do necessaria para a
posicdo de analisante € de natureza cética. Examina-se assim as origens e o sentido do
ceticismo na relagdo entre Montaigne e Descartes. A tese aqui € de que o ceticismo em
Montaigne compde um aspecto da recuperagdo, no inicio da modernidade, de um
conjunto de praticas filoséficas conhecidas como cuidado de si (FOUCAULT, 2006). A
idéia de que a filosofia pode ser entendida como uma espécie de medicina ou de cura da
alma, preserva-se principalmente na exposicao cartesiana, que dissociada de suas teses
nos forneceriam um bom exemplo das praticas de valor formativo para o método
psicanalitico.

Contudo a recuperacdo da relacdo entre a forma de exposicdo com o0s
fundamentos do método pode ser intuida no uso que Lacan faz do pensamento de
Descartes, ndo apenas no contexto do desenvolvimento de sua prépria teoria da
constituicdo do sujeito, mas liminar porque, quando se trata de expor ou formalizar o
percurso de uma psicanalise, o exercicio de seu metodo, Lacan também recorre a
Descartes. Ou seja, entre Lacan e Descartes € possivel dirimir ndo apenas uma relagdo

tedrica, mas também pratica.

1. O Ceticismo como Condicéo para uma Psicanalise

Um exemplo particularmente significativo da preservacao das antigas praticas do
cuidado de si na modernidade € representado pela vida e obra de Montaigne (1533-
1592). Aos 37 anos, acometido por célculos renais, Montaigne retira-se para sua
propriedade rural onde passa o resto da vida dedicado a escrita. Ele inventa uma nova
forma literaria, o ensaio, e estabelece um novo tema narrativo: “Eu sou a matéria de
meu livro”. Misturando senso comum e a alta literatura, experiéncia e descri¢do, o
ensaio tem um compromisso firmado ndo com a autoridade, mas com a liberdade. Se o
universo é infinito, a imaginagdo é ilimitada. Mas o movimento crucial que
encontramos em Montaigne ndo esta apenas nesta abertura para a escrita de si, mas na

sua curiosa combinagdo com uma posi¢do narrativa peculiar: a posicdo de auto-ironia.



Para tanto, recupera-se uma das correntes que compunham o cuidado de si, o0 ceticismo,
especialmente na corrente derivada de Pirro (318-272 a.C.).

O ceticismo terapéutico recusa o fim critico e meramente negativo da filosofia;
ele procura descrever nossa vida comum sem ultrapassar os limites da experiéncia. 1sso
faz da terapéutica cética uma critica das terapéuticas tradicionais. E uma terapéutica que
visa acabar com toda aspiracdo integrativa, metafisica ou catartica baseada na converséao
Ou no compromisso narrativo. Ela se coloca claramente no polo clinico das estratégias
de cura, inspirando o que Montaigne chama de anatomia da alma, ou seja, um discurso
que suspende metodologicamente as aspiragcbes de exclusividade, necessidade e
universalidade proprias do discurso filosofico, e as substitui pela pluralidade,
contingéncia e singularidade que constitui uma experiéncia. Emana dai a profunda
afinidade entre a nocédo de clinica e a nocéo de experiéncia.

A psicanalise é uma dialética, no sentido do que Montaigne chamava de “arte de
conferir’ (LACAN, 1953-1954/1983, p. 317). Haveria, entdo, uma espécie de
desisténcia de todo teorizar. O cético ndo é aquele que derroga a verdade, pois isso seria
admitir a existéncia do falso, mas aquele que continua a procura-la ao mesmo tempo em
que afirma sua impossibilidade. O cético deve abandonar toda aspiracdo a um “eu geral
e abstrato”, pois isto pressupde que seria possivel conhecé-lo. Ele troca tal crenca pela
mera constatacdo de que ha um eu pessoal, indissoluvelmente ligado ao corpo (SMITH,
2005, p. 49-88). Correlativamente, os seguidores de Sexto Empirico se caracterizam
como uma filosofia do reconhecimento do mundo e do saber comum (no sentido de
saber partilhado) que nele vigora (PORCHAT PERREIRA, 1993, p. 112). E muito
surpreendente que Foucault, em sua anélise do cuidado de si, tenha concedido tdo pouco
espaco aos céticos, pois neles se verifica admiravelmente a disjuncéo entre conhecer a si
e cuidar de si.

Surpreendentemente é essa atitude cética que, segundo Lacan (O objeto da
psicanalise, 1963), a psicanalise exige de alguém que quer fazer uma analise: uma
atitude pirroniana. Alguns quiseram ver nessa afirmacdo um elo com o tema da
suspensdo do juizo, da agdo e da critica, presente na associacdo livre e,
correlativamente, na atengdo flutuante. Mas a questdo €& mais estrutural que
deontoldgica. A posicdo de verdade, abrigada de qualquer saber, € imediatamente
ocupada pelo gozo (FERREYRA, 2004, p. 18). “Agora te ofereco 0 meu gozo; vamos

ver se podes gozar disso. Faze de mim um masoquista que se enamora de tua angustia”



— este seria 0 enunciado subseqliente & tomada de posicdo pirrénica do analisante
(LACAN, 1963).

Montaigne pode ser colocado como legitimo herdeiro e representante da préatica
do cuidado de si helenista em sua vertente meditativa. Sua pratica assemelha-se bastante
a de Marco Aurélio, principalmente na idéia de que a meditacdo é uma forma de
controlar o discurso interno (DE SANTI, 2003, p. 166). Ele procura uma arte de viver
que cultive a independéncia e o afaste da tutela das instituicbes e dos contratos
(WILLEMART, 2003, p. 56-59), conforme a formula “ndo emprestar-se aos outros, dar-
se somente para si-mesmo”. Todavia, encontramos nesta viragem para si uma retirada
do mundo e uma orientacdo para este mundo. Nela, o eu se reduz a uma posi¢do
enunciativa, ndo a um ponto de partida para o conhecimento: eu nada tenho a dizer de
mim soélida, simples e inteiramente, sem confuséo e sem mistura (MONTAIGNE, 1973,
p. 455). E a experiéncia de fragmentagdo, de mistura, e ndo identidade a si que compde
a matéria-prima de seus escritos. Se, na superficie que retne Agostinho e Plutarco, ha
um privilégio da leitura, em Montaigne este privilégio se dirige a escrita, a escrita de si.
Em seus Ensaios?, Montaigne realiza uma semiologia dos estados da alma (medo,
soliddo, tristeza, envelhecimento, cOlera, crueldade), uma diagnostica da
intencionalidade humana (a incerteza dos juizos, o acaso das paixdes, a loucura da
razdo, a indoléncia, a vaidade e o0 egoismo como motivagdes). Além disso, percebe-se a
permanéncia do veio retorico, agora ndo mais dedicado ao estudo e a classificagdo das
formas de discurso, mas ao exame da pratica conversacional ligada ao cotidiano (as
negociacOes, 0s nomes, as palavras vas, o desmentido, a mentira, a arte de conversar).
Do ponto de vista terapéutico, hd uma sé direcdo geral: filosofar é aprender a morrer.
Portanto, a narrativa de Montaigne possui todas as caracteristicas que se apresentam no
discurso histérico: o sujeito dividido como agente do discurso, 0 questionamento da lei
como um sintoma (LACAN, 1969-1970/1996, p.41), a producdo de um saber que
escapa a apropriacdo por seu préprio enunciador e a formacao de um objeto no lugar da
verdade (a morte). Agora se esclarece melhor por que a posicdo cética deve ser
encontrada no inicio do tratamento psicanalitico: ela é o indice do discurso histérico
(Ibid., p. 31).

2 MONTAIGNE, M. (1973) Ensaios. Colegdo Os Pensadores. Sao Paulo: Abril Cultural..



2. A Duvida de Montaigne e a Duvida de Descartes

A duvida de Montaigne € uma duvida cética. Descartes responde a Montaigne
transformando essa ddvida, que era uma espécie de atitude antropoldgica e exercicio
reformulado da quaestio, em critério para encontrar um novo tipo de evidéncia baseado
na clareza e distingdo. Assumindo que a organizacdo do saber medieval, baseado na
autoridade constituida, era sustentavel apenas segundo uma ordem fechada do mundo (o
cosmos) e ciente que as descobertas astrondmicas e matematicas de sua época
impunham uma nova forma de saber, compativel com a infinitude do universo,
Descartes precisa encontrar um ponto certo, seguro e indubitavel que defina essa nova
ordem (mathesis universalis) de saber, e que sera a forma moderna do conhecimento.

Deve-se ter em conta, a luz de nossas consideragfes sobre a pratica do cuidado
de si, a presenca e a confianga que Descartes deposita na no¢do de método. O Discurso
do Método (KOYRE, 1987) e as Meditacdes (DESCARTES, 1973) fazem referéncia
explicita a familia de praticas que vimos implantada na superficie que vai do polo
clinico a cura e ao cuidado de si. Meditacdo e método, ao lado da memoria, eram
praticas alternantes orientadas para a enunciacdo da verdade, ndo formas de garantir um
saber generalizado. Entende-se, assim, que em Descartes trata-se de uma duvida que se
pratica, sobretudo, contra a autoridade constituida, contra a confianca na tradicdo e na
educacdo como fonte segura de saber. A tarefa de Descartes serd a de transformar a
quaestio em caminho que leva do particular ao universal.

Descartes estudou no colégio La Fléche, conhecido pelo seu rigor nas
matematicas e pela importancia como centro de formacao entre os Jesuitas. A corrente
jesuitica € um bom exemplo dos desdobramentos da ascese helenista no quadro do
cristianismo. Reencontramos aqui a disciplina do auto-exame, da auto-corre¢éo e do
dominio de si. Discursivamente, o jesuitismo ja foi definido como estratégia de
desambiguacao, isto &, de purificacdo do sentido e de formalizacdo do espirito da letra,
cujas origens remontam ao direito canbnico (HAROCHE, 1992). Em termos
sociologicos, o jesuitismo costuma ser tomado como boa referéncia para representar as
aspiracbes da modernidade em termos da razdo legisladora e discriminadora que
caracteriza a tradicdo civilizatoria em psicologia. Sua origem remonta a familia de
praticas baseadas na ascese como exercicio. Poderia ser retomado aqui 0 circuito
descrito no capitulo anterior entre a forma saber e a forma poder da conversdo para

caracterizar a obra de Inacio de Loyola. Aqui se realiza um programa de construcéo



calculado de uma identidade, ndo apenas de dissolucdo e de reconquista da identidade
(FIGUEIREDO, 1992, p. 103-67). Ha regras para sentir, para se alimentar, para ler e

compreender; hd, inclusive, regras e objetivos para flagelar o corpo:

O primeiro, para satisfazer pelos pecados passados. O segundo, para vencer-se a si mesmo, isto
é, para obrigar a sensualidade a obedecer a razdo (...) terceiro, para solicitar e obter de Deus
alguma graca ou dom que a pessoa deseja (LOYOLA, apud. FIGUEIREDO, 1992, p. 66).

Tudo funciona a partir de uma espécie de regra geral de desambiguacio. E uma
estratégia frente ao horror da indeterminacéo e da incerteza gerada pela equivocidade do
sentido (BAUMAN, 1999).

Mas, se ha& tracos da narrativa baseada na reforma de si, na inspiracdo
geométrica e ascética de Descartes, isso combina-se admiravelmente com a retdrica
biogréfica de Santo Agostinho em seu método de exposicdo e prova. O Discurso do
Método e as Meditaghes cartesianas exploram um recurso importante para nossos
propodsitos. S&o textos escritos em francés e em primeira pessoa nos quais, inicialmente,
Descartes narra sua experiéncia de forma quase testemunhal, terminando por apresenta-
las segundo um modo geométrico. Acostumamos-nos a encontrar em Descartes uma
espécie de patriarca da ciéncia moderna, desumanizador da experiéncia humana,
apanagio da razéo sem subjetividade e dissociada do corpo. O patriarca de uma época
sem patriarcas, o espirito de uma época sem espiritos. Todavia, é possivel retomar a
experiéncia cartesiana como uma tentativa de separacdo e transformacdo tanto das
praticas do estoicismo romano quanto dos exercicios espirituais do cristianismo. Ou
seja, um Descartes que pode se contado como ultimo representante das antigas praticas
do cuidado de si e também primeiro representante da forma moderna de conceber a

experiéncia subjetiva.

Assim que a idade me permitiu sair da sujeicdo a meus preceptores, abandonei inteiramente o
estudo das letras; e resolvendo ndo procurar outra ciéncia que aquela que poderia ser encontrada
em mim mesmo ou no grande livro do mundo, empreguei o resto de minha juventude em viajar,
em ver cortes e exércitos, conviver com pessoas de diversos temperamentos e condicdes
(DESCARTES, 1973, p. 41).

As primeiras paginas do Discurso do Método, escrito originalmente como
introdugéo aos tratados sobre Didptrica, Geometria e Meteoros, narra a historia dos
encontros de Descartes com diversas formas do saber: as contradi¢es entre seus

preceptores de infancia, a diversidade de opiniGes entre os grupos e as diferencas de



costumes entre 0s povos. Destaca-se a grande admiracdo pela certeza produzida no
saber das matematicas. Apesar de aspirar ao mesmo tipo de universalidade e certeza
proprias do conhecimento matematico, Descartes fala de uma experiéncia que é,

sobretudo, prépria:

... meu designio ndo é ensinar aqui 0 método que cada qual deve seguir para bem conduzir sua
razdo, mas apenas mostrar de que maneira me esforcei por conduzir a minha (Ibid., p. 38).

E também de maneira pessoal que se estabelece o caminho até a construgio do
método. E um trajeto marcado pelo forte desejo de saber. O método &, antes de tudo,
deliberacdo e disciplina da vontade. Mais que uma reforma geral do saber, interessa-lhe
a reforma de si mesmo. A vontade, ndo o intelecto, € o Unico aspecto ativo do espirito
em busca da verdade (TEIXEIRA, 1990, p. 241).

Como transformar o saber informe, duvidoso e mal fundamentado que nos €
dado tanto pela tradicdo quanto pelos sentidos num outro tipo de saber, ou seja, em
conhecimento — um tipo de saber que se define pelo método, pela certeza, e cuja
pretensdo € a restauracdo da universalidade? Vimos que o cuidado de si implica uma
pratica de cura, da qual a meditacdo € um caso particular. Mas o cuidado de si ndo é um
método: é um conjunto de técnicas articulados por uma ética. Por isso é significativo
que Descartes tenha fundado a nogdo moderna de método justamente num texto

intitulado Meditacdes.

3. Fundamento do Método e Exercicio do Método

Vejamos, portanto, os momentos da trajetoria de conversdo do saber em
conhecimento de tal modo a mostrar como essa transformacéo implica em uma teoria da
constituicdo do sujeito e como esta prescreve um tipo de tratamento da alma. Sabemos
do rico e extenso debate de Lacan com a nocdo de sujeito em Descartes e também de
suas implicacbes para as relacbes entre a psicandlise e a ciéncia, mas ndo nos
centraremos neste aspecto. Lembremos que € em Descartes que Lacan melhor
caracteriza a aparicdo do sujeito da ciéncia, também afirmado como o sujeito da
psicandlise. Geralmente se Ié esta afirmacdo no quadro das intengdes epistemologicas de
Lacan em firmar a psicanalise como ciéncia paradoxal ou de configurd-la no espaco
aberto pelos impasses de sua constituicdo (MILNER, 1996) a partir de seus

compromissos metafisicos ndo declarados e da forclusdo do sujeito derivada da ciéncia



moderna. Essa estratégia lhe teria sido fornecida por Koyré (2006), que estudou a
relacdo de corte entre ciéncia antiga e moderna, introduzindo ainda a importancia da
matematizacao do espaco e a funcdo prospectiva dos paradoxos.

Aqui surge um problema: a ciéncia moderna é cartesiana em sentido bem
restrito. N&o foi a teoria da circulagdo sanguinea de Descartes que prevaleceu, mas a de
Harvey; ndo foi a teoria cartesiana do movimento dos planetas que triunfou, mas a de
Kepler; ndo foi a concepgéo cartesiana do universo (indefinido, mas ndo infinito) que se
mostrou correta, mas a de Bolzano e Cantor; isso sem falar na concepcéo psicoldgica da
comunicagdo entre alma e corpo pelas vias da glandula pineal e nas objeces filosoficas
de Espinoza e Leibniz. Em suma, parece haver um problema congénito em Descartes
entre a forma de conceber o conhecimento e a forma de praticar o conhecimento. Para
Lacan, Descartes havia percebido um problema-chave — a implicagédo do sujeito no
saber —, mas desconheceu sua conseqiiéncia mais imediata, a saber, que é a estrutura
do Outro que precede e constitui o sujeito, e ndo o contrario. Portanto, inferir que o
sujeito da psicanalise é 0 sujeito da ciéncia e que este € 0 sujeito cartesiano ndo nos
informa se falamos do sujeito em teoria da ciéncia ou na pratica da ciéncia. Apesar da
insisténcia renitente de Lacan pelo estatuto epistemoldgico da psicanalise, interessa-me
mais como este utiliza a experiéncia do cogito cartesiano para emoldurar o que se
poderia chamar de estrutura do tratamento psicanalitico — alias, definido por Freud
como método de tratamento e como método de investigacao, além de doutrina de saber.

Nesse giro cartesiano rumo a nova ciéncia, modifica-se 0 estatuto da relacéo
entre o0 sujeito e a verdade. A partir de entdo, o ser do sujeito ndo precisa passar por
qualquer experiéncia nem por nenhuma preparagdo para encontrar as condi¢des de sua
veridiccdo. Ele é, a priori, capaz de verdade, e apenas acessoriamente um sujeito ético:
“Eu posso ser imoral e, mesmo assim, conhecer a verdade” (FOUCAULT, 1994)

As Meditagdes comegam com um exercicio de davida — davida que se aplica as
falsas opinides recebidas desde a infancia, aos sentidos que nos enganam; ddvida que
concerne a posse do corpo e & propria existéncia. Aqui aparecem duas condigoes
centrais por se encontrarem excluidas da pratica da davida e, por extensdo, das
evidéncias que dela decorrem: o louco e aquele que sonha. Aqui a contraposicao entre
0s dois contra-exemplos tem sido pouco ressaltada. Descartes caracteriza os loucos
como aqueles que imaginam-se dotados de um “corpo de vidro”, aqueles que néo
percebem a diferenca entre a realidade objetiva e sua representacdo racional

(DESCARTES, 1973, p. 94). Poderiamos dizer que o sonhante exprime a experiéncia



inversa daquele que se percebe dotado de uma “alma de vidro”; ele ndo percebe nem

distingue a realidade subjetiva da raz&o.

... vejo tdo manifestamente que ndo ha quaisquer indicios concludentes, nem marcas assaz certas
por onde se possa distinguir nitidamente a vigilia do sono, que me sinto pasmado (Ibid.).

A conjectura da alma de vidro corresponderia a uma substancia translucida,
incapaz de reflexdo, auto-apropriacdo e ipseidade, mas, ainda assim, uma substancia,
portanto, dotada de mesmidade. Aqui devemos lembrar o controverso argumento de
Foucault®. Descartes representa o ponto de transicdo do louco como sujeito de uma
experiéncia tragica para o louco como objeto de uma consciéncia critica. O gesto de
Descartes inaugura o processo de silenciamento da loucura, seu enclausuramento e
invisibilizagdo por sucessivas camadas de discurso: moral, juridico, médico,
psiquiatrico e... psicanalitico. A partir desse gesto, a loucura ndo fala mais por si, mas
aparece sempre pelas vias de um porta-voz de sua desrazdo. O louco deixa de ocupar a
posicdo social temida e respeitada, a funcdo agente de um saber, como se Vvé na
antiguidade e na ldade Média ocidental, e passa a representar o negativo da razdo e uma
efigie do grande mal, sucedendo a lepra. Tal processo € sincronico a emergéncia do
Estado moderno e suas estratégias disciplinares de controle, vigilancia e punigdo. A
hipotese aqui é clara: a constituicdo da loucura como objeto é contemporanea de uma
mutacdo na forma do poder e sua consequente relagdo com os diferentes regimes de
verdade. Dai o silenciamento da loucura ser também o apagamento de um modo
especifico de relacdo do ser do sujeito & verdade. Descartes figura, assim, como a
condicdo de possibilidade para todo tratamento possivel da alma na modernidade. O
deslocamento fundamental a ser aqui considerado ndo € de alma para espirito, mente,
consciéncia, sujeito ou personalidade. O deslocamento chave se d& quando passamos
das nocOes de cura e terapia para a nogdo de tratamento. O similar cartesiano
disponivel para esta operacdo encontra-se na idéia que intitula outro de seus livros:
Regras para a Orientacdo do Espirito®. Tratamento surge, assim, como uma nogéo
intrinsecamente ligada a de método. O preco a pagar por esse gesto é o esquecimento de
que o proprio contexto ao qual a nogdo de método se aplica aqui comprime e

subentende a nogéo de cura e a nogdo de terapia.

* FOUCAULT, M. (1987) A Histéria da Loucura. S&o Paulo: Perspectiva.
* DESCARTES, R. (2005) Regras para a Orientacéo do Espirito. Sao Paulo: Martins Fontes.



Pode-se dizer que o método psicanalitico se estabelece como tal e se autonomiza
das praticas de sugestdo e hipnose, quando Freud reGne e articula as conquistas
registradas na esfera da psicoterapia da histeria> com as hip6teses sobre o
funcionamento e a interpretagdo dos sonhos®. Sonho e loucura séo, ent&o, novamente
reunidos sob a égide de um método de tratamento. Isso significa que sera preciso refazer
0 estatuto de saber e da verdade, agora condensado na nocéo de sintoma, a0 mesmo
tempo contando e se separando de Descartes. Torna-se, assim, decisivo na situagédo
analitica para mostrar que ela ndo é apenas uma versdo do silenciamento psiquiatrico,
que o analista ndo esteja como sujeito e que sua autoridade proceda de uma espécie de
transferéncia do crédito dado a uma ficcdo — a ficcdo de um sujeito que seja correlativo
do saber que a situacéo produz (DERRIDA, 1994, p. 81-82).

4. A Transferéncia Cartesiana

Como vimos, o percurso da duvida recai tanto sobre a natureza e a procedéncia
do saber quanto sobre a condi¢do do proprio sujeito, seu corpo e sua consciéncia, se
assim quisermos. Contra esta incerteza apresenta-se a hipétese de que ha certas formas
de saber, como a aritmeética e a geometria, nas quais ndo pode haver davida. Por
exemplo, ndo pode haver duvida de que um pentagono tenha sempre cinco lados, e ndo
seis. Mas mesmo este saber € dubitdvel segundo a conjectura de que tais idéias

poderiam ter sido introduzidas por um génio enganador:

Suporei, pois, que ndo ha um verdadeiro Deus, que é a soberana fonte da verdade, mas certo
génio maligno, ndo menos ardiloso e enganador do que poderoso, que empregou toda a sua
indUstria para enganar-me (DESCARTES, 1973, p. 96).

Este movimento de generalizacdo da atitude inicial de davida e sua radicalizacéo
em forma hiperbdlica corresponde a uma resposta muito astuta a posi¢do assumida
pelos céticos. Neste movimento, ocorre um deslocamento pelo qual Descartes abandona
0 terreno da ética, onde as teses do ceticismo se estabeleceram inicialmente, e migra
para o terreno de uma teoria do sujeito necessaria para o conhecimento em geral. Esse
deslocamento deixa uma espécie de rastro, pelo qual se inicia o Discurso do Método, ou

seja, a moral provisoria. Alvo de controvérsias e objecdes, a moral provisoria estd na

*FREUD, S. & BREUR, J. (1893/1976) “Estudos sobre Histeria”, in ESB., vol. II. Rio de janeiro: Imago.
® FREUD, S. (1900/1976) “A Interpretagdo dos Sonhos”, in ESB., vol. IV. Rio de janeiro: Imago
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origem dessa grande experiéncia de cura cartesiana. Essa moral proviséria, jamais
retomada em seus fundamentos, implica a obediéncia as leis e costumes de seu pais, em
ser 0 mais firme e resoluto em suas ac¢des, de modo a ndo se deixar levar pelas opinides
e:

... procurar vencer sempre mais a mim proprio do que a fortuna, e de antes modificar meus
desejos do que a ordem do mundo; e, em geral, a de acostumar-me a crer que nada ha que esteja
inteiramente em nosso poder, exceto nossos pensamentos ... (Ibid., p. 51).

Vemos nessa moral provisoria (alids, provisoriedade e precariedade que
marcardo os parametros da ética moderna) os tracos tanto do cuidado de si em sua
forma estoica e cética, mas, principalmente, a idéia de que o unico poder possivel € o
poder sobre si. Percebe-se como o recolhimento a si, que precede a explanagdo do
método, implica uma transformac&o do desejo.

Descartes aponta que a atitude de duvidar é uma acgéo intelectiva. Ao duvidar,
estamos pensando. Posso duvidar dos sentidos, da memoria, da imaginagéo, posso até
duvidar de minha existéncia, mas ndo posso duvidar de que, enquanto estou duvidando,
eu estou duvidando, e que duvidar é um ato do pensamento. Por mais que um génio
maligno me engane quanto ao contetdo de meus pensamentos, ele ndo pode me enganar

que estou pensando, ou seja, sobre esta atividade mesma enquanto eu a pratico.

. cumpre enfim concluir e ter por constante que esta proposi¢do, eu sou, eu existo, é
necessariamente verdadeira todas as vezes que a enuncio ou que a concebo em meu espirito.
(Ibid., p. 100).

O detalhe dramatico é que essa primeira evidéncia, essa primeira idéia clara e
distinta que resiste ao critério da duvida, so é verdadeira quando eu a enuncio. “Eu sou,
eu existo; isto é certo; mas por quanto tempo?”. Ou seja, 0 primeiro problema do sujeito
assim constituido é que ele é evanescente, dependente de um ato de enunciagdo cujo
contetido refere-se ao proprio ato. A solucdo, que, alias, gera um ponto de discussao
adicional com a psicanalise ¢ referir essa substancia pensante (res cogitans) ao ato de
pensamento (cogito) e a coisa pensada (cogitato). Reencontramos aqui as trés posicoes
indiretamente presentes na nocdo aristotélica de hypokeimenon. Afirma-se que a
esséncia daquilo que pensa é o proprio pensamento, reunindo, assim, ato e poténcia no
mesmo ente. Observe-se que, até aqui, ha uma separacgdo entre certeza e engano, que sdo
atributos psicologicos do sujeito e atributos do pensar, em contraste com a evidéncia e o

falso, que sdo atributos logicos do pensamento. A quaestio cartesiana estabelece a
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certeza como condi¢do da verdade, e ndo o contrario. Serd preciso um segundo passo
para que essa certeza se transforme em verdade pela intercessdo de uma garantia.

O problema entéo se reduz a como sustentar o sujeito ao longo do tempo. Posso
estar sendo enganado por Deus e, mesmo assim, existir (no ato de pensar), mas ndo
posso postular que meu pensamento seja ele mesmo verdadeiro por causa disso. S6 o
meu pensar é verdadeiro no tempo e no ato de sua enuncia¢do, ndo meu pensamento
nem o objeto pensado. Para tanto, Descartes se verd obrigado a refutar a hipotese do
Deus enganador. A partir da terceira meditacdo demonstra-se como a existéncia de Deus
é necessaria. Deus existe, e caracteriza-se pela infinitude. A partir disso, o sujeito, antes
caracterizado pela finitude, pode se distender no tempo, garantindo a verdade do
pensamento e do conhecimento assim produzido. Ha, portanto, uma transferéncia entre
Deus e o sujeito, uma transferéncia da infinitude para a finitude, da universalidade para
a particularidade e da existéncia descontinua para a existéncia continua. Uma
transferéncia que afeta e define as propriedades do saber assim constituido. Deus é o
suposto de todo saber posto, 0 sujeito se realiza como substancia nessa transposicao.

E este o tema que Lacan desdobra em sua teoria do Outro. A constituicdo do
sujeito precede a teoria do Outro na ordem expositiva da meditacdo de Descartes, mas é
0 Outro que precede ao sujeito na solucdo logica do problema. A ordem das razdes ndo
equivale a ordem das idéias. Trés linhas de demonstracdo se apresentam aqui.

Primeiro, é preciso supor a existéncia de trés tipos de idéias: as inatas (nascidas
com o sujeito), as adventicias (formadas pela combinacdo e pela deducdo entre idéias) e
as facticias (conjecturadas sem pressuposicao de existéncia). A idéia de si mesmo €
inata, assim como a idéia de Deus, pois nédo as produzimos por ficgdo, nem podemos lhe
acrescentar ou tirar nada (como nas idéias facticias). O cogito também ndo é uma idéia
adventicia, pois ndo decorre de uma experiéncia sensivel concernente ao particular. O
principal atributo que é inferido por essa deducdo baseada na tipologia das idéias é que
as ideias inatas sdo também universais. Elas ndo decorrem do pensamento finito no
tempo, mas do pensamento infinito.

Em segundo lugar, € preciso supor a distingdo entre o pensamento finito e
imperfeito e o pensamento infinito e perfeito. A perfeicdo é definida aqui como auséncia
de falta. Assim, o erro ndo advém de uma negacdo, considerada como caréncia - logo
falta - mas da privagéo de um conhecimento derivada da finitude do pensamento (Ibid.,
p. 124). Esta privacdo aparece nas duas fontes do erro, segundo Descartes: a

precipitacdo e o prejuizo. A precipitacdo ocorre porque ao sujeito ndo se concede todo o
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tempo necessario para examinar (analise), recompor (sintese) e enumerar a ordem das
idéias. A finitude do tempo gera, portanto, a precipitacdo, e dai, o erro. O prejuizo, ou 0
que nds chamariamos de preconceito, advem da auséncia de exame e decomposi¢édo
(analise) das idéias com as quais nos deparamos. Tomamos, assim, 0 que é confuso e
indistinto pelo que é claro e distinto. O preconceito e a prevengdo derivam da
antecipacdo do pensamento e, portanto, de sua temporalidade. As duas fontes do erro
séo associadas finalmente ao mau uso do livre-arbitrio ou da vontade. Elas configuram
uma traicdo ao metodo. Observe-se como, no artigo sobre o tempo logico, Lacan associa
0 prejuizo a primeira forma l6gica do sujeito e & precipitagdo como parte necesséria para
a concluséo final. A tese sobre o tempo ldgico aparece, assim, como um didlogo com a
temporalidade cartesiana e uma alternativa a solugéo por este encontrada.

Em terceiro lugar, é preciso considerar que a existéncia e a esséncia de algo s6
se separam no nivel das idéias — separagdo que decorre da divisdo acima exposta entre
infinitude-perfeicao e finitude-imperfeicdo. Aqui o argumento procede da matematica e
da geometria. Por exemplo, a esséncia de um triangulo e sua existéncia diferem apenas
na medida em que sdo dois pensamentos diversos. No triangulo existente fora de meu
pensamento, esséncia e existéncia ndo podem ser distintas (Ibid., p. 131). E no plano da
existéncia que se pode separar 0 pensamento da extensao.

Essas trés perspectivas (1) universalidade em confronto com a particularidade,
(2) negacdo em confronto com a afirmacéo e (3) existéncia confrontada a esséncia, séo
decisivas para a teoria lacaniana do sujeito. Em Descartes, esses trés temas cruzam-se
em uma rede de argumentos que retoma a célebre prova de Santo Ancelmo acerca da
existéncia de Deus. Vimos que a existéncia de Deus é condicdo para a producdo de
saber, mas ainda ndo examinamos como Descartes prova a existéncia de Deus.

Resumidamente, trata-se da seguinte seqliéncia: considere-se a idéia de Deus
como destituida de substéncia. Ela corresponde apenas a uma conjectura e um sinénimo
da idéia de perfeicdo. Poderiamos dizer “Deus = perfei¢cdo” no mesmo sentido em que
se afirma, por exemplo, “x = perfeicdo”. Ora, se admitimos esta equivaléncia, somos
levados a admitir que a idéia de perfeicdo implica a idéia de auséncia de falta. Nada
pode ser perfeito se nesse ser houver alguma caréncia ou negatividade. Se a idéia de
Deus corresponde a idéia de perfeicdo e se a ideia de perfeicdo ndo admite negatividade,
logo Deus ndo pode ser apenas uma idéia destituida de existéncia. Neste caso, se
verificaria a falta de algo, o atributo de existir. Uma idéia que é tdo-somente uma idéia,

sem correspondente de existéncia, € uma idéia imperfeita. Se Deus foi definido como
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uma idéia perfeita, ele ndo pode estar privado de um atributo sequer, muito menos do
atributo da existéncia. Se Deus equivale a perfeicdo, ndo pode néo existir. Logo, Deus
existe, e ndo é apenas uma conjectura a qual falta existéncia.

Em extensdo a esse argumento vem a idéia de que o mal é uma privagdo do bem.
Se 0 mal é uma falta sem existéncia ou substancia propria, consegiientemente Deus ndo
apenas existe, mas tambem & necessariamente bom. Caso contrario, seria privado de
algo, a saber, do atributo da bondade. Note-se que o argumento ndo admite inversao:
Deus ndo esta privado do atributo da maldade, pois a maldade ndo é atributo dotado de
existéncia; ela é apenas a privacdo do bem. Se ele é necessariamente bom, logo ele ndo
€ enganador e, portanto, afasta-se a conjectura do ente maligno que perturbava a
consisténcia temporal do sujeito. Assim, o cogito deixa de ser um instante pontual e
circunscrito a sua propria enunciagdo e passa a ter a sua garantia de verdade e evidéncia
permanente no tempo.

Ou seja, a partir do Outro (neste caso, figurado por Deus) se extrai determinada
garantia para o saber. Para conhecer ndo € preciso re-enunciar, a cada vez, que penso,
logo sou basta que me lembre disso quando a ocasido exigir. Reencontramos aqui as
circunstancias pela qual determinada enunciacdo (quando a ocasido o exigir) posiciona
a emergéncia do sujeito. O percurso do cogito esta ali, mas funciona como suposi¢édo
ndo enunciada. Ele permanece como um dizer que ndo precisa se traduzir em dito, um
fato de memoria pré-consciente, segundo a acepcdo de Freud, ou seja, disponivel para
tornar-se consciente a qualquer hora e segundo a deliberagdo do sujeito. Agora é o
sujeito que funciona como suposto, garantindo a correcdo do saber produzido. O
esquema é relativamente simples: o sujeito garante o saber e Deus garante o sujeito. Se
0 cogito é a primeira evidéncia que constitui o sujeito, a prova de existéncia de Deus é a

evidéncia que constitui 0 Outro como garantia do saber do sujeito.

5. Tempo e Negatividade

Aqui a leitura de Lacan introduz uma dupla subverséo. Em relagéo ao sujeito, a
separagdo entre pensamento e existéncia ndo sera suturada pela interveniéncia do Outro.
O sujeito, enquanto dividido pela disparidade entre enunciado e enunciacdo, ocorre
como func¢éo negativa do pensar: penso onde ndo sou, sou onde ndo penso. Essa fungéo
negativa é demonstrada pela extensa revisdo do estatuto de desejo em sua relagdo com a

linguagem e aparece em inimeras versGes ao longo da obra de Lacan: a negatividade
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das formas estruturais da defesa (recalque, forclusao, recusa), a negatividade dos modos
de inscricdo do sujeito na linguagem (traco, letra, significante), a negatividade das
posicdes existenciais do sujeito (alienacdo, separagdo). Isso ndo reduz o inconsciente a
uma figura da irracionalidade ou ao afeto pré-reflexivo, mas coloca o problema das
relagdes entre 0 pensamento inconsciente e este ponto no qual parece ndo existir sujeito
que o pense. Ou seja, 0 ndo penso nao € sinbnimo de ndo ha pensamento em meu ser,
mas de que ha pensamento que ndo se pensa com o si mesmo. O eu (moi, si mesmo) é o
lugar com qual o sujeito pensa e no qual ele deposita o pensado. O sujeito é uma
posicao que mantém relacdo negativa (ndo penso, ndo sou) em face de seus modos de
objetificagdo.

Transparece, assim, como Lacan retem o processo de constituicdo do sujeito
cartesiano separando a primeira evidéncia (penso, logo sou) da segunda evidéncia (Deus
existe). Todos os atributos da quaestio que levam Descartes a primeira evidéncia sdo
conservados na acep¢do que Lacan da ao sujeito: seu carater pontual, sua divisdo pela
duvida, sua auséncia de conteudo, sua imanéncia ao ato, seu valor posicional ligado a
enunciacdo. Ha, portanto, uma critica da segunda evidéncia cartesiana, ndo da primeira.
E certo que encontramos versdes da nogdo de Outro em Lacan que o aproximam do
Deus enganador, mas isso significaria admitir sua existéncia, 0 que ndo € o caso. A
figura mais constante aqui € a do Deus enganado (BAAS & ZALOSZIC, 1996, p. 57).

O problema se concentra no tema da negatividade, que vimos ser essencial na
prova de Santo Ancelmo. Os trés atributos fundamentais de Deus serdo objeto de um
trabalho de negativizacdo: a universalidade do Outro se transformara em uma
universalidade fraturada (o significante da falta no Outro), a existéncia do Outro sera
revertida em ex-sisténcia (0 Outro ndo existe) e a perfeicdo serd anexada a um tipo
especial de objeto, caracterizado por sua negatividade (0 objeto a). Este movimento de
inversdo da teologia cartesiana em teologia negativa poderia ser sinalizado pelo
interesse de Lacan em misticos da negatividade como Jacob Boehme e Angelus Silesius
(DUFOUR, 1999). Menos do que partilhar desta teologia Lacan tentara explicar sua
génese possivel a partir da propria economia da idéia de perfeigdo. Ou seja, a perfei¢éo
é produzida pela relagdo em espelho com o outro. Deus menos do que uma idéia perfeita
€ 0 sucedaneo de uma imagem perfeita, uma imagem na qual ndo ha falta, ou mesmo a
garantia da perfectibilidade da imagem, como principio da unidade imaginaria e
narcisica do eu [moi] ndo do sujeito [Je]. A teologia negativa € afastada, ou melhor,

reduzida a condicdo de uma espécie de nucleo delirante universal. Seja positiva ou
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negativa, ela se apdia na perspectiva do outro como contetido (cogitatio), ndo como ato
(cogito): “O Eu [Je] é a um sO tempo, o contetudo da relacdo e o ato da relacdo”
(LACAN, 1937/1998, p.96).

Portanto, 0 que € vetado ao sujeito apOs essa decomposicdo lacaniana de
Descartes ¢é a reflexividade do sujeito. HA um tipo de objeto que ndo é especular e
impede que 0 sujeito se apreenda como si mesmo. Em vez da conjuncdo entre si
(sujeito) mesmo (Outro), proposta pela transferéncia cartesiana, ha uma disjuncéo entre
0 si (Sujeito) e o mesmo (objeto outro). Observe-se como isso transpira nas primeiras
intuicBes de Freud acerca do inconsciente: o sintoma é uma forma de lembrar-se (um
simbolo mnémico) que ndo se lembra que é uma lembranga; a fantasia € uma forma de
imaginagao que ndo se imagina a si mesma como tal; a transferéncia é uma forma de ato
(uma atualizacdo) que néo realiza a si mesma como ato.

Todavia, a negatividade que pesa sobre o0 ser do sujeito ndo se apresenta como
sucedaneo de uma negacao idealista ou niilista da realidade. Trata-se de uma existéncia
definida pelos modos como ela fracassa em seus modos de inscrigdo simbolica ou
imaginaria. Do ndo sou ndo decorre a inexisténcia genérica do corpo, do ser-falante
(parlétre) ou do vivente, mas apenas o carater sexuado insuficiente ou excessivo deste
corpo. Do ndo penso ndo decorre a inexisténcia generica da razdo ou do saber que a
nocdo de inconsciente viria instalar, mas apenas a dimensdo desejante presente nos
sintomas. Ha, portanto, dois modos ou duas fases do sujeito em relacdo ao desejo: o Eu
enquanto sujeito, que se apresenta na alienagdo ao significante, e o sujeito enquanto Eu,
que se expressa na forma do impensavel (LACAN, 1998, p. 45).

Chegamos, assim, ao nucleo cartesiano de toda psicopatologia psicanalitica. As
formas clinicas da psicose, da perversdo ou da neurose (consideradas como estruturas
ou ndo) sao estratégias para recompor o Outro, fazé-lo fonte e origem da autoridade, da
legitimidade do saber e condicdo para todo desejo possivel. Ndo sdo, desta maneira,
exteriores ao processo de constituicdo do sujeito como universal ou figuras da desrazao,
como queria Descartes, mas modos de ser e de des-ser do sujeito. Mas ao lado dessas
formas clinicas e suas estratégias desejantes, ha outra comissura do ser, aquela que se
mostra na via da existéncia pelas estratégias de gozo e de extracdo de prazer a partir do
Outro. Aqui ndo é a face do sujeito que conta, mas a do sujeito como objeto em seu
fantasma.

Portanto, Lacan lera Descartes aplicando essa espécie de chave negativa para

pensar as relacbes entre universalidade e existéncia. Especificamente, trata-se de
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substituir a ligacdo co-extensiva entre sujeito e pensamento (penso, sou; ou ainda:
penso, logo existo) por uma ligacdo disjuntiva (penso ou sou; penso ou existo). Este
conectivo “ou” tem duas acepgOes distintas: significa tanto o “ou” inclusivo, que retne
o0s elementos alternativos, quanto o “ou” exclusivo, que subsume que a escolha de uma
alternativa exclui a outra. Para Lacan, seria importante pensar uma terceira acepgao para
este “ou” — uma acepgdo que contivesse, a0 mesmo tempo, a forca da necessidade
I6gica do “ou” exclusivo (se escolho A, necessariamente ndo escolho B) e a forca da
contingéncia logica do “ou” inclusivo (se escolho A, contingencialmente escolho B).
Por exemplo, diante de uma alternativa como a bolsa ou a vida, podemos pensa-la
exclusivamente (escolho a bolsa, logo, necessariamente perco a vida) e também
inclusivamente (escolho a vida, mas nisso sou submetido a uma contingéncia e levado a
uma vida parcial, uma vida sem a bolsa). Ora, uma vida sem a bolsa ndo € uma vida-
toda, logo minha escolha introduziu uma contingéncia no escolhido que ndo estava la
antes da escolha. A terceira possibilidade, o “ou” que os latinos chamavam de vel,
implicaria escolher, na vida, a perda da bolsa. E a escolha pelo que, na intersecéo entre
A e B, representa o elemento negativo. A este tipo de escolha Lacan chamou de escolha
forcada, e que condiciona a operacdo logica da separagdo, objetivo precipuo da
operacdo clinica conhecida como travessia da fantasia, horizonte de terminacdo do

tratamento psicanalitico.

6. A Prova Logica e a Cura

Essa breve revisdo é importante para entender por que, ao tentar formalizar o
percurso do tratamento psicanalitico a partir da nog¢do de ato analitico, Lacan utiliza as
categorias cartesianas do pensamento e da existéncia, aplicando sobre elas a chave da
negatividade e incluindo a tenséo entre universal e particular. Este fato elementar a
altura do Seminario sobre o Ato Analitico (1967-1968) pouco chamou a atencdo dos
comentadores, qual seja, o fato de que Lacan emprega Descartes para falar do percurso
de um tratamento psicanalitico, ou seja, do exercicio do método e ndo apenas de seus
fundamentos. Seu objetivo é duplo: primeiro, mostrar que a divisdo do sujeito entre
enunciado e enunciagdo € recoberta por outra divisdo, entre saber e verdade, procedente
do Outro. Em segundo lugar, interessa a Lacan mostrar que a relacdo do sujeito ao
Outro ndo precisa ser uma relacdo de inclusdo, como em Descartes, pois ela pode ser

pensada também como relacdo de excecdo. Aqui importa ndo apenas o valor das teses,
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mas 0s movimentos que as produzem em uma experiéncia, qual seja, a experiéncia do
tratamento psicanalitico.

Vejamos esses dois argumentos em detalhe, uma vez que deles depende uma
posicdo epistémica quanto a possibilidade de formalizacdo cientifica do tratamento e
uma dimensao politica implicada indiretamente pela idéia de soberania do Outro.

Tomemos a evidéncia cartesiana como uma proposicao: o sujeito pensa. Note-se
que em Descartes ela ndo € primariamente uma proposi¢do, mas pode vir a se tornar
pela intercessdo do Outro, que retira e estende o sujeito para além de seu ato
enunciativo. Adicionalmente sugerimos como a transferéncia cartesiana é fundamento
dos juizos e proposi¢cdes, motor do pensamento identificador e da acdo do supereu.
Analisemos essa proposicdo segundo as relagdes silogisticas descritas por Aristoteles:

(1) todo sujeito pensa - universal afirmativa (caso da ciéncia)

(2) nenhum sujeito pensa - universal negativa  (caso do sonho)
ou, todo sujeito ndo pensa

(3) algum sujeito ndo pensa - particular negativa  (caso do louco)

(4) algum sujeito pensa - particular afirmativa (caso do cogito)

Surgem, entdo, relacGes entre as proposicoes:

1) [ contrarias]  (2)

0 0
subalternas subalternas
0 0

(3) [ subcontrarias ] (4)

Entre (2) e (3) e entre (1) e (4) ha relacdo de contradi¢do. Apliqguemos agora essa
combinatdria entre as proposi¢fes a uma situacdo real na qual se presume um espacgo

distribuido da seguinte forma:

1) 4)
Pensamento

2 3)
Pensamento e Existéncia
Existéncia
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No fundo, esta operagdo consiste na aplicacdo do quadrangulo de Peirce a
substancia pensante de Descartes. Em tese, os casos (1) e (4) verificam a universal
afirmativa [todo sujeito pensa, logo, algum sujeito pensa). Os casos (4) e (3)
correspondem a universal negativa [nenhum sujeito pensa, logo, algum sujeito ndo
pensa]. Os casos (2) e (3) verificam a particular negativa [algum sujeito ndo pensa,
logo, algum sujeito pensa]. Finalmente os casos (1) e (2) correspondem a particular
afirmativa [algum sujeito pensa, logo, algum sujeito ndo pensa]. A oposi¢do entre
universal e particular é quantitativa (lexis), e a oposicdo entre afirmacdo e negacédo é
qualitativa ou existencial (phasis). Lexis e phasis correspondem as categorias da teoria
da linguagem estoica na quais Lacan tambem exercita este problema (LACAN, 1961).
Logo, a proposicao todo sujeito pensa € verdadeira nos casos (1) e (4), e a proposicao
nenhum sujeito pensa é verdadeira em (3) e (4). Ocorre que a proposi¢do todo sujeito
pensa é verdadeira mesmo no caso (4), no qual ndo ha nenhum sujeito, nem pensante
nem existente. E um enunciado sem nenhum valor de existéncia e, no entanto,
verdadeiro. Esse universal ¢, portanto, destituido de existéncia, mas capaz de verdade
discursiva.

A segunda consequiéncia é que percebe-se nitidamente que a oposi¢do entre
sujeito e ndo sujeito é diferente da oposicdo entre pensamento e existéncia. Ou seja, a
relacdo a si (ser ou ndo ser) ndo é simétrica a relacdo entre os predicados de si (ser alto
ou ser baixo). Para construir o predicado é preciso negar outro predicado. A nédo
existéncia implica pensamento, desde que ndo se negue o sujeito também. Assim, 0
pensamento € uma exce¢do ao conjunto formado pela existéncia sobre o fundo de néo
sujeito (0 que Lacan chama também de fading do sujeito).

Retoma-se aqui a funcdo da intersecdo na escolha alternativa inclusiva ou
exclusiva e a possibilidade terceira do vel. O universal funda-se nessa possibilidade da
excecgéo, e ndo deve ser pensado como totalidade saturada. Refuta-se, assim, a ideia de
Deus como infinito e universal, na qual o sujeito pensante € incluido, necessariamente,
como caso particular e finito. A loucura e o sonho retornam agora como 0s dois
paradigmas do sujeito do inconsciente.

Vemos, desta forma, como o trajeto da quaestio exemplificado em Montaigne,
como cura de si, é revertido por Descartes e novamente revertido em Lacan. Nesse
movimento, ndo se retorna a0 mesmo estado anterior. Lembremos que a experiéncia do
cogito e a formulacdo dos principios da filosofia primeira em Descartes correspondem

as raizes metafisicas da arvore do conhecimento. Seu tronco é a fisica e seus ramos sao
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trés: a moral, a mecéanica e a medicina. Vimos que a moral permanece em estagio
estacionario na obra de Descartes; a mecanica surge como principal exemplo de
aplicacdo do método geometrico. Resta a medicina como ambito de aplicacdo da
metafisica cartesiana. Sabe-se que Descartes trabalhou num tratado sobre medicina, ndo
esbogcando mais que algumas descrigdes sobre a circulacdo do sangue, além de algumas
consideracOes sobre a formacéo do feto humano. Em que pese seu inacabamento, sabe-
se 0 que Descartes esperava do projeto: firmar uma pratica que pudesse ser
suficientemente metodica acerca do tratamento das doengas. Segundo seu juizo, seria
melhor levar em conta o préprio bom senso do que consultar médicos profissionais, tal
0 estado de dispersdo e falta de fundamentacdo dessa ciéncia no século XVII
(COTTINGHAM, 1995, p. 199). Essa forma metodica, fundada e perfeitamente

transmissivel da cura é a forma moderna da nocdo de tratamento.

7. Conclusédo

Esperamos ter mostrado como ha uma dupla importancia de Descartes para o
pensamento de Lacan. Em primeiro plano aparecem os empréstimos que Lacan faz das
propriedades do sujeito cartesiano, o que lhe permite isolar o tema da reflexividade em
sua teoria do sujeito. Além disso, ha o deslocamento metodoldgico representado pela
idéia de pensar o sujeito a partir de uma constituicdo e ndo apenas de uma génese
empirica. Contudo, o0 aspecto que esta leitura deixa de lado é a afinidade igualmente
importante entre o exercicio do método cartesiano e sua conseqliente formalizacéo, e o
exercicio do metodo psicanalitico, e a possibilidade de penséa-lo ndo apenas como a agéo
racional com relacdo a fins, mas também, segundo a acepcdo mais antiga e pré-
cartesiana de método, como cura e transformacéo performativa do sujeito em uma dada

experiéncia.

20



Referéncias Bibliogréaficas

BAAS, B. & ZALOSZIC, A. (1996) Descartes e os Fundamentos da Psicanalise. Rio

de Janeiro: Revinter.

BAUMAN, Z. (1999) Modernidade e Ambivaléncia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar.

COTTINGHAM, J. (1995) Dicionério Descartes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar.

DERRIDA, J. (1994) “Fazer justica a Freud”, in ROUDINESCO, E. et alli (orgs.)
Foucault — Leituras da Histéria da Loucura. Rio de Janeiro: Relume Dumara.

DESCARTES, R. (1973) “Meditacbes concernentes a primeira filosofia nas quais a
existéncia de Deus e a distingdo real entre a alma e o corpo do homem sédo

demonstradas”, in Cole¢@o Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural.

DESCARTES, R. (1973) “Discurso do Método”, in Colegdo Os Pensadores. Sdo Paulo:
Abril Cultural.

DESCARTES, R. (2005) Regras para a Orientacdo do Espirito. Sdo Paulo: Martins

Fontes.

DUFOUR, D.R. (1999) Lacan e o Espelho Sofianico de Boehme. Rio de Janeiro:

Companhia de Freud.

DE SANTI, P.L.R. (2003) A Critica ao Eu na Modernidade — em Montaigne e Freud.

Séo Paulo: Fapesp/Casa do Psicologo.

FERREYRA, N. (2004) A Experiéncia da Analise. Rio de Janeiro: Companhia de
Freud.

21



FIGUEIEDO, L. C. (1992) A Invencéo do Psicoldgico. S&o Paulo: Escuta/Educ.

FOUCAULT, M. (2006) A Hermenéutica do Sujeito. Sdo Paulo: Martins Fontes.

FOUCAULT, M. (1994). “A propos de la généalogie de I’étique: un apercu dun travail
en cours”, in DEFERT, D. & E EWAL, F. (Orgs.). Dits et écrits IV. Paris: Gallimard.

FOUCAULT, M. (1987) A Histdria da Loucura. Sdo Paulo: Perspectiva.

FREUD, S. & BREUR, J. (1893/1976) “Estudos sobre Histeria”, in ESB., vol. Il. Rio de

janeiro: Imago.

FREUD, S. (1900/1976) “A Interpretacdo dos Sonhos”, in ESB., vol. IV. Rio de janeiro:

Imago.

HAROCHE, C. (1992) Fazer, Dizer, Querer, Dizer. S&o Paulo: Hucitec.

KOYRE, A. (1987) Consideragdes sobre Descartes. Lisboa: Presenca.

KOYRE, A. (2006) Do Mundo Fechado ao Universo Infinito. Rio de Janeiro: Forense.

LACAN, J. (1953-1954/1983) O seminario, livro 1: Os Escritos Técnicos de Freud. Rio

de janeiro: Jorge Zahar.

. (1961/2004) O seminario, livro 9: A Identificacdo. (inédito) Centro de

estudos Freudianos do Recife.

. (1963) O seminario, livro 12: O Objeto da Psicanalise. (inédito).

. (1969-1970/1996) O seminario, livro 17: O Avesso da Psicandlise. Rio de

Janeiro: Jorge Zahar.

22



. (1937/1998) “O Estadio do espelho como formador da funcao do eu [Je] tal

como nos revela a experiéncia psicanalitica”, in Escritos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar.

LOYOLA, I. (1992) “Exercicios Espirituais”, apud FIGUEIREDO, L. C. A Invengdo

do Psicologico — quatro séculos de subjetivacdo 1500-1900. Séo Paulo: Escuta/Educ.

MILNER, J.-C. (1996) A Obra Clara — Lacan, a ciéncia e a filosofia. Rio de janeiro:
Jorge Zahar.

MONTAIGNE, M. (1973) “Do dominio da propria vontade”, in Ensaios. Colegdo Os

Pensadores. Sao Paulo: Abril Cultural.

. (1973) Ensaios. Colegédo Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural.

PORCHAT PEREIRA, 0. (1993) Vida Comum e Ceticismo. S&o Paulo: Brasiliense.

SMITH, P. J. (2005) “Terapia e vida comum”, in Do Comeco da Filosofia e outros

ensaios. Sdo Paulo: Discurso.

TEIXEIRA, L. (1990) Ensaio sobre a Moral em Descartes. Sdo Paulo: Brasiliense.

WILLEMART, P. (2003) A Idade Média e a Renascenca na Literatura Francesa. Sao

Paulo: AnnaBlume.

Descartes and the psychoanalytic method

Abstract: Lacan makes reference to Descartes’ thought in several moments of his work.
Usually, the reason of this import of concepts and problems is interpreted in the context
of the epistemological foundation of psychoanalysis, especially through the presumed
inference that the Cartesian subject is the science’s subject and that the psychoanalytic

subject is the Cartesian subject. The purpose of this article is to show that acquainted
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with this relation is necessary to verify how the relation between the Cartesian
experience, as a particular ethical exercise of the method and of the meditation,
resembles the practice of the psychoanalytical method. It intends to demonstrate this
relation through the circumstantiated exam of the narrative contained in the axial
Descartes’ texts, as well as through the affinity between the Cartesian movements, in his
theory of subject’s constitution, and the movements of the psychoanalytic treatment,
taken as an assemblage of subject’s separation operations in view of the Other.
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