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Resumo

O presente artigo pretende apresentar algumas contribuigdes da psicanalise para pensar o contexto das minorias, especificamente o tema
da cultura negra. O fio da politica ¢ apresentado a partir da discussdo a respeito da excluséo no espago social e a consequente segregagao.
Considerando as ambiguidades caracterizadas pelas relagdes de igualdade e diferenga apresentadas em Hannah Arendt, discutimos como,
nessa construgdo do reconhecimento da diferenga em um campo igualitario, encontram-se também mecanismos de dominio, entre eles,
o racismo. Em seguida, por meio da leitura foucaultiana, buscamos identificar os dispositivos de poder no tecido social no que se refere
a luta das ragas, sendo a ideia do corpo atravessado pelo contexto socio-historico e cultural um elemento que apresenta o racismo como
mecanismo de segregagdo. Seguindo os passos da discussdo sobre diferenca e segregacao, introduzimos o pensamento de Giorgio Agamben
¢ a dimensdo da vida nua enquanto elemento central na politica moderna ocidental. Apos essa articulagdo, que buscou abordar o racismo
correlato a segregacgdo, passamos a apresenta¢do da construg@o da cultura negra no contexto brasileiro. Tomamos essas elaboragdes tanto
em sua vertente que tenta recuperar as raizes da matriz africana, passando por aquelas estigmatizantes em relagdo a um referenciamento ao
branco, quanto aquelas denegatorias, que buscam neutralizar as especificidades de tal movimento. Concluimos essas reflexdes sugerindo que
a questdo da identidade negra brasileira deve ser orientada pelo movimento constante de significag@o e ressignificacdo. Nessa construgao,
as questdes sobre a relagdo entre oprimidos e opressores entra em voga, o que nos levou a articular o pensamento de Ernesto Laclau. Por
fim, retomamos em Freud e Lacan as construgdes a respeito da diferenca e o mal-estar que produz o encontro do sujeito com a civilizagao.

Palavras-chave: psicanalise; politica; cultura negra.
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Abstract

This article intends to present some contributions from psychoanalysis to think about the context of minorities, specifically the theme of black
culture. The policy thread is presented from the discussion about exclusion in the social space and the consequent segregation. Considering
the ambiguities characterized by the relations of equality and difference presented in Hannah Arendt, we discuss how, in this construction
of the recognition of the difference in an egalitarian field, there are also mechanisms of domination, among them, racism. Then, through
Foucault's reading, we seek to identify the devices of power in the social fabric concerning the struggle of races, with the idea of the body
crossed by the socio-historical and cultural context an element that presents racism as a mechanism of segregation. Following the steps of
the discussion on difference and segregation, we introduce Giorgio Agamben's thought and the dimension of naked life as a central element
in modern Western politics. After this articulation, which sought to address racism related to segregation, we proceed to the presentation
of the construction of black culture in the Brazilian context. We take these elaborations both in their strand that tries to recover the roots
of the African matrix, passing through those stigmatizing about referencing the white, and those denegatory ones, which seek to neutralize
the specificities of such movement. We conclude these reflections by suggesting that the issue of Brazilian black identity must be guided
by the constant movement of meaning and reframing. In this construction, questions about the relationship between the oppressed and the
oppressors come into vogue, which led us to articulate Ernesto Laclau's thinking. Finally, we return to Freud and Lacan’s constructions
regarding the difference and the malaise that produces the encounter of the subject with civilization.

Keywords: psychoanalysis, politics; black culture.
Resumen

El presente trabajo pretende presentar algunas contribuciones del psicoandlisis para pensar el contexto de las minorias, especificamente
el tema de la cultura negra. El hilo de la politica se presenta a partir de la discusion a respecto de la exclusion en el espacio social y la
consecuente segregacion. Considerando las ambigiiedades caracterizadas por las relaciones de igualdad y diferencia presentadas en
Hannah Arendt, discutimos como, en esta construccion del reconocimiento de la diferencia en un campo igualitario, se encuentran también
mecanismos de dominios, entre ellos, el racismo. En seguida, por medio de la lectura foucaultiana, buscamos identificar los dispositivos
de poder del tejido social en lo que se refiere a la lucha de las razas, siendo la idea del cuerpo traspasado por el contexto socio-historico
y cultural un elemento que presenta el racismo como mecanismo de segregacion. Siguiendo los pasos de la discusion sobre diferencia y
segregacion, introducimos el pensamiento de Giorgio Agamben y la dimension de la vida desnuda mientras elemento central en la politica
moderna occidental. Después de esta articulacion, que busco enfocar el racismo relacionado a la segregacion, pasamos a la presentacion
de la construccion de la cultura negra en el contexto brasilefio. Tomamos estas elaboraciones tanto en su vertiente que intenta recuperar
las raices de la matriz africana, pasando por aquellos estigmas en relacion a una referenciacion al blanco, cuanto a aquellas de rechazo,
que buscan neutralizar las especificidades de tal movimiento. Concluimos estas reflexiones sugiriendo que la cuestion de la identidad negra
brasileria debe ser orientada por el movimiento constante de significacion y resignificacion. En esta construccion, las cuestiones sobre la
relacion entre oprimidos y opresores entran en accion, lo que nos llevé a articular el pensamiento de Ernesto Laclau. Por fin, retomamos
en Freud y Lacan las construcciones a respecto de la diferencia y el malestar producido por el encuentro del sujeto con la civilizacion.

Palabras clave: psicoandlisis; politica; cultura negra.
Résumé

Cet article se propose de présenter quelques contributions de la psychanalyse pour réfléchir au contexte des minorités, en particulier le
theme de la culture noire. Le fil politique est présenté a partir de la discussion sur [’exclusion dans [’espace social et de la ségrégation
qui en résulte. Considérant les ambiguités caractérisées par les relations d’égalité et de différence présentées dans Hannah Arendt, nous
discutons comment, dans cette construction de la reconnaissance de la différence dans un champ égalitaire, il y a aussi des mécanismes
de domination, parmi lesquels, le racisme. Ensuite, a travers la lecture de Foucault, nous cherchons a identifier les dispositifs de pouvoir
dans le tissu social a I’égard de la lutte des races, avec l’idée du corps, traversé par le contexte socio-historique et culturel, un élément
qui présente le racisme comme un mécanisme de ségrégation. En suivant les étapes de la discussion sur différence et ségrégation, nous
introduisons la pensée de Giorgio Agamben et la dimension de la vie nue comme un élément central de la politique occidentale moderne.
Apres cette articulation, qui visait a aborder le racisme lié¢ a la ségrégation, nous procédons a la présentation de la construction de
la culture noire dans le contexte brésilien. Nous prenons ces élaborations a la fois dans leur aspect qui tente de récupérer les racines
de la matrice africaine, en passant par celles stigmatisantes par rapport a une référence au blanc, et aussi par celles de négation, qui
cherchent a neutraliser les spécificités de tel mouvement. Nous concluons ces réflexions avec la suggestion que la question de [’identité
noire brésilienne doit étre guidée par le mouvement constant de signification et de recadrage. Dans cette construction, les questions sur la
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relation entre opprimés et oppresseurs entrent en vogue, ce qui nous a conduit a articuler la pensée d’Ernesto Laclau. Enfin, nous revenons
aux constructions de Freud et de Lacan sur la différence et le malaise qui la rencontre du sujet avec la civilisation produit.

Mots-clés : psychanalyse ; politique ; culture noire.

A primeira forca que nos move nesta reflexdo ¢ o desejo de efetivar o convite de Laurent (1999) para a construcao de
uma posicao cidada da psicandlise. Nas palavras do autor, “h& que se passar do analista fechado em sua reserva, critico,
a um analista que participa; um analista sensivel as formas de segregacdo; um analista capaz de entender qual foi sua
fun¢do e qual lhe corresponde agora” (Laurent, 1999, p. 8). Nesse sentido, interrogamo-nos sobre as possiveis contribui¢oes
da psicanalise para se pensar a politica das militancias, especificamente as que se articulam com o tema da negritude.
Inicialmente, trabalharemos a nog¢do de politica a partir do pensamento de Hannah Arendt, Michel Foucault e Giorgio
Agamben, passando para uma analise da construgdo da expressao “cultura negra”. Em seguida, utilizamos as construcdes de
Ernesto Laclau para discutir as relagdes entre universal e particular na constituicao de identidades coletivas como chave de
leitura para a articulagdo do movimento negro, localizando seus pontos positivos e suas limitagdes. Por fim, ocupamo-nos da
psicanalise para discutir como a dimensao subjetiva do sofrimento psiquico ¢ indissociavel da dimensao social.

Sabemos que a ontologia se dedica ao estudo das propriedades gerais do ser e dos seres. Assim, pensamos uma
ontologia politica identitaria como a criagdo de um ser que se constitui a partir de um conjunto de seres, mas que, por estar
contido no mesmo conjunto, pode ser considerado como um ser, uma pluralidade em uma unidade. Em relagdo a questdo da
ontologia, ndo podemos nos esquecer da adverténcia de Frantz Fanon (1952/2008, p. 104) no ponto especifico da negritude:
“A ontologia, quando se admitir de uma vez por todas que ela deixa de lado a existéncia, ndo nos permite compreender o
ser negro. Pois o negro ndo tem mais de ser negro, mas sé-lo diante do branco”. Nesse sentido, anuncia-se, com Fanon,
um desafio para as politicas identitarias que pensam o conjunto dos negros como um, pois essa a¢ao pode deixar de lado
a existéncia, a experiéncia singular de diferentes grupos e sujeitos. A adverténcia ndo se constitui como uma critica que
pretende a deslegitimag@o de uma importante acdo de reconhecimento e transmissao de valores de vida, mas se localiza no
campo do desejo de ampliar a poténcia dessas agdes. Para tal argumentacao, esse trabalho se vale de uma articulagdo entre
psicandlise e politica no contexto da construgdo identitaria da cultura negra brasileira.

Acreditamos que os movimentos de valorizagdo da cultura negra podem se enriquecer com as reflexdes do psiquiatra,
filésofo e marxista negro da Martinica, Frantz Fanon, que nos oferece uma importante reflexdo sobre o uso colonizador da
psicopatologia e também influencia pensamentos decoloniais e anticoloniais. Para ele, a inferiorizacao “é o correlato nativo
da superiorizacdo europeia. Precisamos ter a coragem de dizer: ¢ o racista que cria a inferioridade” (Fanon, 1952/2008, p.
90). O autor considera que a constru¢do da imagem do negro como um elemento exotico ocorre a partir do olhar do branco:

E evidente que o malgaxe pode perfeitamente suportar ndo ser branco. Um malgaxe é um malgaxe; ou melhor, um malgaxe ndo é
um malgaxe: existe absolutamente uma “malgaxice”. Se ele é malgaxe, € porque o branco chegou, e se, em um dado momento da
sua histdria, ele foi levado a se questionar se era ou ndo um homem, é que lhe contestavam sua humanidade. Em outras palavras,
comeco a sofrer por ndo ser branco, na medida em que o homem branco me impde uma discriminaggo. (Fanon, 1952/2008, p. 94)

Assim, na concepgao proposta por Fanon, no momento em que a cultura branca se encontra com a cultura negra, a
primeira produz uma acdo de opressdo, inferiorizacdo e até de aniquilamento da segunda. Efeito que perdura ao longo da
histéria e que € sentido na pele:

O judeu s6 nao ¢ amado a partir do momento em que ¢ detectado. Mas comigo tudo toma um aspecto novo. Nenhuma chance
me ¢ oferecida. Sou sobredeterminado pelo exterior. Nao sou escravo da “ideia” que os outros fazem de mim, mas da minha
aparicdo. Sinto, vejo nesses olhares brancos que ndo ¢ um homem novo que esta entrando, mas um novo tipo de homem, um
novo género. Um preto! (Fanon, 1952/2008, p. 108)

A marca que salta ao olhar através da cor da pele impacta a constru¢do da imagem corporal do sujeito negro, como
revela o autor: “O homem de cor encontra dificuldades na elaboragdo de seu esquema corporal. O conhecimento do corpo
¢ unicamente uma atividade de negacao. (...) Entdo o esquema corporal, atacado em varios pontos, desmoronou, cedendo
lugar a um esquema epidérmico racial” (Fanon, 1952/2008, pp. 104-105).

Nesse contexto, como construir uma imagem narcisica a partir de um corpo marcado na pele? Fanon divide com o leitor
sua dor:
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Fiz um balango completo de minha doenga. Queria ser tipicamente negro — mas isso nao era mais possivel. Queria ser branco
— era melhor rir. E, quando tentava, no plano das ideias e da atividade intelectual, reivindicar minha negritude, arrancavam-na
de mim. Demonstravam-me que minha iniciativa era apenas um polo na dialética. (Fanon, 1952/2008, p. 120)

Como realizar o giro dialético do reconhecimento de si e ser uma consciéncia de-si, para-si e para-uma-outra? Para
Fanon (1952/2008, p. 103), “bem que existe o0 momento de ‘ser-para-outro’, de que fala Hegel, mas qualquer ontologia
se torna irrealizdvel em uma sociedade colonizada”. Uma sociedade que localiza o negro a partir de uma oposi¢cdo com o
branco e como um sujeito de menor densidade humana nao cria possibilidades de um reconhecimento, ou seja, um dos polos
da dialética fica em uma posi¢ao de submissdo. Assim, Fanon (1952/2008, p. 95) anuncia que “o negro ndo deve mais ser
colocado diante deste dilema: branquear ou desaparecer, ele deve poder tomar consciéncia de uma nova possibilidade de
existir”. Aqui, a questdo da constituicdo identitaria entra em cena.

As questdes apresentadas por Fanon precisam ser consideradas pelos psicanalistas no seu cotidiano de trabalho. Entretanto
Reis (2005, p. 151) sugere que isto ainda ndo vem recebendo a devida atencdo dos profissionais da psicanalise: “Mas, e os
analistas? Sempre que pergunto a eles se atendem negros, geralmente dizem que tém ou ja tiveram algum analisante, mas que
nunca se perguntaram pela questdo racial. NUNCA! Como podemos ler este fenomeno?”. O psicanalista negro argumenta que
“o cotidiano da clinica com pacientes negros ¢ formado pelo comum da neurose, da depressdo, das perdas e da dificuldade em
lidar com elas”. Alerta, contudo, para a necessidade de a questdao dos negros ser discutida “como sintoma social e individual
que traz, para o sujeito que porta o atributo cor negra, um sofrimento psiquico” (Reis, 2005, p. 150).

Com base nesse contexto, este artigo busca articular politica e psicanalise a partir de uma leitura possivel sobre a
expressao “cultura negra”.

Politica e Politicas: Acolhida da Identidade e da Diferenca

Nao buscaremos, neste artigo, definir o conceito de politica, mas propomos uma breve reflexdo sobre o tema partindo
das contribuicdes de alguns autores, especialmente Arendt, Foucault e Agamben, e, posteriormente, trabalharemos as
articulagdes entre politica e psicanalise.

Procuramos uma reflexdo sobre o conceito de politica que oriente nossa argumentacao a partir da perspectiva racial e de
sua dimensao identitaria. Entretanto ¢ importante lembrar que, ao tratarmos desse tema, ndo podemos desconsiderar o papel das
barreiras sociais no favorecimento da exclusdo. Assim, as trilhas que pretendemos seguir levam em consideragdo a dimensao
da invisibilidade e da indiferenga que, segundo Soares (2004), se articulam em nossa sociedade com o problema da violéncia
engendrada nas questdes raciais. Para o autor, o estigma e o preconceito sdo formas de tornar alguém invisivel e, se a exclusio porta
a marca da invisibilidade, produz, também, indiferenca, capaz de anular a pessoa e levar ao desaparecimento da singularidade.

Assim, a diferenca e a singularidade sdo questdes inerentes a perspectiva de uma politica identitaria. Esses temas podem
ser pensados na relagdo com a segregagao. A politica, portanto, se torna nosso elemento de anélise diante de problemas como
aminimizacao das agdes publicas por um Estado que ainda ndo assumiu sua responsabilidade pela garantia da cidadania e dos
direitos humanos. Identifica-se, portanto, um hiato no campo das politicas identitarias, uma falha ndo suprida pelo Estado,
que se agrava em decorréncia dos processos politicos de conformacao das sociedades contemporaneas com o estreitamento
dos espagos de inclusdo e com o aumento da dificuldade de suportar a diferenga mais radical.

Ao tratar do tema da politica, Aristoteles (1999) afirmava que o Estado ¢ uma comunidade definida com alguma
finalidade. A formagdo de uma comunidade politica se tornava a forma mais elevada de comunidade e, nesse sentido,
introduz a hierarquia como um problema ao estabelecer um sistema de relacdes e de diferencas. O pensador também define o
homem como um animal politico por ter o dom da palavra, porém nem todos os seres humanos seriam vistos dessa maneira,
apenas aqueles considerados como cidadaos.

A definigo de “homem”, Aristoteles (1999) acrescenta, portanto, a defini¢do de “cidaddo”. Tal conceito vem juntamente
com a composi¢do do Estado, que se d& pela soma dos cidadaos, que, por sua vez, seriam definidos em fun¢ao do significado
que teriam para cada Estado. A defini¢do de “cidaddao” melhor se aplica a uma democracia e ¢ aquilo que nos torna capazes
de participar da autoridade do Estado em que vivemos. Assim, o cidaddo deve ter a oportunidade de participar de um
governo, sendo a cidadania definida pela possibilidade de participar dos privilégios da lei.

A partir dessa defini¢do de politica, cidaddo e cidadania, que envolve hierarquia e espaco de fala, avangamos para
0 campo em que a politica se caracteriza pela marca da violéncia, pois, como vimos, nem todos sdo cidadaos. Arendt
(1994) afirma que a violéncia decorre da desagregacao do poder, constituindo a perda da capacidade de agir em conjunto.
Assim, para a autora, a histéria da diferenca, da ideologia e das relagdes entre os povos ¢ marcada por persegui¢des. Ao
mesmo tempo, Arendt situa a questdo da igualdade de condigdes na base da justica e destaca a dificuldade de se explicar a
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diferenca entre as pessoas, principalmente diante da tendéncia de se formarem grupos mais fechados em relacdo a outros
individuos que se julgam iguais.

A igualdade como fato social encontra dificuldade de se tornar um principio regulador da organizacao politica, ressalta
Arendt (1994), que ainda aponta a questdo da diferenga entre os individuos como desafio da modernidade e, ao mesmo
tempo, um perigo quando o confronto entre um homem e seu semelhante perde a protecdo das condi¢des diferenciadoras.
Por um lado, ¢ preciso a igualdade para garantir acesso a politica; por outro, ndo conseguimos enfrentar a questao do respeito
e do reconhecimento pela diferenca e, por vezes, o confronto entre os homens anula o reconhecimento dessa diferenga, mas
ndo produz a igualdade como principio de justica. Queremos afirmar que igualdade e diferenca ndo sdo anténimas, visto
que, no giro dialético, é preciso manter o reconhecimento da diferenca e produzir um campo de justica igualitaria. Assim, o
novo conceito de igualdade dificultou as relagdes raciais, uma vez que implica o reconhecimento. Quando a discriminacao
se torna o unico meio de distin¢do, instaura-se uma lei universal em que certos grupos podem ser privados da igualdade
civica, politica e economica.

Para Arendt (1994), do ponto de vista politico, a raca implica o fim da humanidade, o declinio dos povos e a morte
antinatural do homem. Ao constatar que o racismo nfo era uma arma nova ou secreta, a autora também aponta sua utilizacao
de forma meticulosa e coerente, tornando-se uma ideologia que interpreta a histéria como uma luta natural entre as ragas.
Constituinte da ideologia politica do imperialismo, a questao racial irrompeu fronteiras geograficas e linguisticas, destruindo
nagoes, e se tornou um dos mecanismos da organizacao politica e de dominio dos povos estrangeiros.

Podemos pensar com Arendt (1989), portanto, que a raga e a burocracia sdo dois novos mecanismos de organizagado
politica. O racismo constitui-se num instrumento de dominio. A constituicdo de “homens supérfluos”, advinda do
imperialismo, se torna o paradigma daqueles cuja existéncia ndo ¢ reclamada, ou seja, cujas vidas seriam descartaveis.

Tal perspectiva apontada pela autora ainda ilustra como a experiéncia totalitdria demonstrou ser possivel transformar o
homem, pois, com a constituicdo do “inimigo objetivo”, instaura-se uma nova defini¢do da politica de governo. Ao criar uma
categoria que pode ser eliminada, também se demonstra que “tudo ¢ possivel”, pois, ndo se restringindo ao campo de exterminio,
a eliminacdo de uma determinada categoria deixa explicita a possibilidade de degradagdo de qualquer ser humano. Estamos
diante do homem transformado em coisa: o primeiro alvo ¢ destruir a singularidade; na sequéncia, mata-se a sua individualidade.
Ao tornar os homens supérfluos, a diferenca se torna algo intoleravel, dai a ideia de transformag@o do homem, e ndo da sociedade.

A contribui¢do de Foucault (2010), por sua vez, tem como ponto de partida a teoria da soberania e a relagdo de poder
implicada. Ao analisar a sociedade a partir do enfrentamento das ragas, ele demonstra a tentativa de se apagarem os vestigios
do conflito de raca ao definilo como luta de classes. Ocorre, nessa perspectiva, uma recentralizagdo do discurso da luta das
ragas, que se torna um discurso de poder com o predominio de uma raga unica e verdadeira no interior do corpo social, em que
as instituicdes fazem o referido discurso funcionar como principio de eliminagdo, segregagdo e normalizacdo da sociedade.

Sucede a essa tentativa de apagamento uma nova estratégia, que se utiliza da ideologia racista para criar formas de
controle sobre os corpos. Para Foucault (2010), a sociedade introduz um novo discurso: o racismo de Estado. Assim, o
direito politico do século XIX coloca o Estado em uma situagdo de poder, ou melhor, com acesso a tecnologia do poder
que se aplica a vida dos homens. Trata-se de um poder que se volta para o corpo, ndo somente o corpo fisico, mas o corpo
enquanto ideia de populag@o e que considera os problemas coletivos pelos efeitos econdmicos e politicos que tém. As
intervengdes se dirigem para os fendmenos grupais.

O racismo se torna, dessa forma, o mecanismo fundamental do poder, visto que, de acordo com Foucault (2010), o
funcionamento do Estado moderno passa pelo racismo. O racismo, portanto, introduz um corte entre aquele que deve viver e
o que deve morrer, introduzindo censuras e fazendo funcionar uma relagdo do tipo guerreira, na qual o limite ¢ estabelecido
pela vida de uns e pela morte de outros. Trata-se de algo novo, compativel e indispensavel ao biopoder. A fungdo assassina
do Estado s6 ¢ assegurada se o seu funcionamento operar pelo racismo. Ao garantir o exercicio do direito de matar, retira-se
a vida sem o assassinio direto. A énfase se coloca no assassinio indireto, expondo determinados individuos & morte politica,
a expulsdo, a rejeicao. Se o racismo assegura a morte, também garante o desprezo e o 6dio entre as racas.

A perspectiva da politiza¢do da vida, ou seja, a maneira como a dimensao da vida ¢ apropriada pela politica e se torna
um evento decisivo da modernidade, mostrando uma transformacao radical das categorias politico-filosoficas do pensamento
classico, ¢ discutida por Agamben (2010). Para ele, a vida nua em sua dimensdo de exclusdo ¢ o que constituira a politica
ocidental e, com isto, a vida incluida a partir de uma exclusdo demonstra como a excec¢do ¢ consubstancial a politica
ocidental. Essa vida nua de que trata o autor ¢ o paradigma do espaco politico do Ocidente. Trata-se da vida matavel e que
também ndo se encontra no campo do sacrificio, o homo sacer, essa figura do direito romano arcaico na qual a vida humana
se inclui no ordenamento a partir da exclusdo. O espaco da vida nua, situado originariamente a margem do ordenamento,
vem coincidir com o espago politico.

Liberada na cidade, a vida coloca em questdo a vida nua do cidaddo que, de acordo com Agamben (2010), ¢ o novo
corpo biopolitico da humanidade. Na democracia moderna, ha uma alteracdo em que a vida ¢é transformada em nova forma
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de vida, e a vida nua permanece presa a politica sob a forma da excecdo. Se a vida nua ¢ o referente fundamental da politica,
ao entrar em primeiro plano na estrutura do Estado, torna-se o fundamento de sua legitimidade e soberania.

Se a condi¢do da vida encontra nos mecanismos e tecnologias os recursos de seu prolongamento, devemos considerar
que tais condigdes sustentam a eliminacdo da diferenca, a eliminagdo do espaco politico necessdrio a emergéncia da
singularidade. O conflito entre as ragas estabelecido pelo mecanismo do poder introduz a situagdo de guerra e apaga a
diferenca. Assim, insistir na garantia de direitos ¢ insistir na prevaléncia da palavra, enquanto recurso simbolico, que nos
torna animais politicos por exceléncia.

No contexto da sociedade brasileira, devemos ressaltar que tais mecanismos funcionam como ativadores das guerras
urbanas e dos conflitos entre as classes. A perspectiva do racismo no Brasil se diferencia desta que os autores até aqui
discutidos nos apresentam. O nosso contexto histérico ¢ marcadamente inscrito e escrito pela questdo racial. Sendo assim,
torna-se essencial recuperarmos a constitui¢ao historica da negritude brasileira e trabalhar a expressao “cultura negra”.

Historia e Construcao da Categoria “Cultura Negra”

Antes de discorrer sobre a “cultura negra”, interessa-nos discutir brevemente o conceito de “cultura”. Segundo Laraia
(2001), que investiga o surgimento e a construcdo da cultura pelos humanos, a cultura surge na transi¢do do substrato
bioldgico para a vida na civilizagdo. Nessa perspectiva, o desenvolvimento biolégico ndo seria suficiente para a construgdo
da civiliza¢do. Ao estabelecer marcadores teéricos para justificar o movimento da natureza da humanidade, ou melhor, da
esséncia bioldgica para a vida social (compartilhada), o autor argumenta que a cultura se funda por um conjunto de regras
que permitem a convivéncia entre os humanos e o compartilhamento de simbolos e da linguagem. Interessa-nos aqui, entao,
a ideia de cultura como um sistema de trocas simbélicas e regulatorias entre os humanos. E nesse sentido que pensamos a
expressao “cultura negra”.

Pereira (1983), em artigo intitulado Negro e cultura negra no Brasil atual, estabelece uma definicdo bastante genérica
de cultura negra. Ele afirma:

A grosso modo, sem quaisquer preocupagdes com a precisdo cientifica do conceito, as manifestagdes culturais mais evidentes
desse contexto sincrético sdo vistas positiva ou depreciativamente como variantes negras da cultura nacional ou como cultura afro-
brasileira. Tais sdo, por exemplo, certo tipo de musica popular, aspectos do folclore, as religides afros (umbanda e candombl¢), os
saldes de bailes (gafieiras), as escolas-de-samba e grupos de folia em areas de grande concentrag@o de negros. (Pereira, 1983, p. 95)

Ele afirma que, em funcdo de um espraiamento, a cultura negra pode ser considerada onipresente em todas as
manifestagdes culturais do pais, entretanto faz uma ressalva em relacdo a onipresenca da cultura negra ao afirmar que ¢ um
fator que pode reforgar o mito da democracia racial (Pereira, 1983).

O referido autor destaca a folclorizacdo da cultura negra como forma de reduzi-la e transforma-la em algo irrelevante.
Essa folclorizacdo incide sobre o individuo e o grupo racial, tornando a figura do negro algo exotico e produzindo um
processo de apropriacao e espoliacdo da cultura negra. Ao discorrer sobre a cultura no discurso e na arregimentagao politica
do negro, o autor destaca dois polos: a massa € uma nova classe média negra, identificada pelo acesso a novos espagos de
circulag@o na sociedade, como as universidades.

O primeiro polo seria composto pela maioria da populacdo negra, a que chamou de massa, a qual, nos movimentos
culturais, se move e passa a dar sentido a sua existéncia a partir da identificacdo grupal. Nesse sentido, a expressdo da
cultura negra se funde com o proprio ciclo da vida, na medida em que essa identificagdo cultural produz regulagao, arranjos
e contornos para esses modos de vida. J4 o segundo polo seria uma nova classe média que surgia e que ocuparia um lugar de
uma “elite negra”, responsavel pela conscientizagdo politica do negro. A partir do cruzamento desses polos, o autor aponta
trés definigdes de cultura negra. A primeira defini¢do ¢ a seguinte:

A cultura do negro ¢ aquela que lhe ¢ identificada historicamente. Num jogo de contradigdes, ¢ uma variante cultural ao
mesmo tempo estigmatizada e valorizada: estigma que alcanga o grupo como expressao racial; valorizagdo que ndo o beneficia
aos olhos do branco. (Pereira, 1983, p. 101)

Nessa vertente, a questdo cultural perpassa tanto a logica da revalorizagdo da cultura negra, impondo o desafio de

atribuir um papel de ser social sério que ndo estigmatize a figura do negro, quanto a desvalorizacdo e a estigmatizacdo. Na
segunda definicao, ele afirma:
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A cultura do negro deve voltar as suas origens auténticas, africanas. Na Africa é que est4 a fonte de sua identidade cultural,
deteriorada pouco a pouco na diaspora, cuja prova maior sdo exatamente as formas culturais negras estigmatizadas por todos
e até por alguns negros. (Pereira, 1983, p. 101)

O risco dessa concepcdo de cultura é reforcar o exotismo em relagdo a imagem do negro. Ao mesmo tempo, como
elemento favoravel, podemos destacar a possibilidade da constru¢do de um ponto de origem histdrico e geografico que
permite que o negro reflita sobre o desenraizamento a que historicamente ¢ submetido.

Quanto a terceira definicdo, ele diz: “A cultura do negro ¢ a cultura brasileira, mesmo porque toda a cultura brasileira,
gracas a onipresenca do elemento cultural negro, ¢ cultura negra” (Pereira, 1983, p. 101). Essa defini¢@o ¢ a que mais reflete
uma ideologia integracionista que pode produzir o engodo e sustentar o mito da democracia racial.

Em suma, as trés defini¢des de cultura negra apontam para uma no¢ao de cultura que incorpora as manifestacdes
artisticas, religiosas, politicas, alimentares, entre outras, mas se diferenciam nos seguintes termos: a primeira estaria mais
articulada com a imagem fenoménica do negro, estigmatizada ou valorizada pelos olhos do branco; a segunda apresenta a
cultura negra como estando alicergada em sua origem africana; e a terceira tem como principio uma generalizacdo da cultura
brasileira como uma cultura negra.

Como herdeira dessa elite cultural referida por Pereira (1983), Gomes (2003) avanga nas discussdes sobre uma cultura
negra ao estabelecer uma relagdo entre cultura negra e as logicas simbolicas para explicar a conexdo entre a Africa e a cultura
negra no Brasil. Ela afirma:

Refletir sobre a cultura negra ¢ considerar as logicas simbdlicas construidas ao longo da historia por um grupo sociocultural
especifico: os descendentes de africanos escravizados no Brasil. Se partirmos do pressuposto de que o nosso pais, hoje, é
uma nac¢do miscigenada, dirlamos que a maioria da sociedade brasileira se encaixa nesse perfil, ou seja, uma grande parte dos
brasileiros pode se considerar descendente de africanos. Porém, refiro-me aqui ao grupo étnico/racial classificado socialmente
como negro. Embora alguns antropdlogos tratem com desconfianca a adjetivagdo de uma cultura como “negra”, o que importa
aqui ¢ destacar que a produgdo cultural oriunda dos africanos escravizados no Brasil e ainda presente nos seus descendentes
tem uma efetividade na construcdo identitaria dos sujeitos socialmente classificados como negros. (Gomes, 2003, p.4)

Em relacdo a questdo identitdria, objeto do presente artigo, ao nos reportarmos novamente ao texto de Gomes
(2003) ¢ possivel localizar uma conexao entre a cultura negra e a constru¢cdo de um “noés” que permite, a0 mesmo tempo,
reconhecimento e trocas simbolicas. Ela afirma:

A cultura negra possibilita aos negros a construgdo de um “nés”, de uma histéria ¢ de uma identidade. Diz respeito a
consciéncia cultural, a estética, a corporeidade, a musicalidade, a religiosidade, a vivéncia da negritude, marcadas por um
processo de africanidade e recriagdo cultural. Esse “no6s” possibilita o posicionamento de negro diante do outro e destaca
aspectos relevantes da sua histdria e de sua ancestralidade. (Gomes, 2003, p.5)

Segundo a autora, pensar a producdo e a vivéncia da cultura negra ¢ entender seu permanente movimento de significacao
e de ressignificagdo. Tal processo refere-se a criacdo de uma nova perspectiva identitaria, sendo que, como veremos, essa
identidade oferece pertencimento, mas também pode produzir exclusdo. Se for possivel manter o permanente processo de
ressignificacdo, o campo do pertencimento se amplia; se, no entanto, tal movimento ¢ impedido, gerando certa rigidez, temos
um acirramento da exclusao.

Nesse sentido, como afirma Munanga (2015), ¢ dificil a tarefa de pensar uma identidade negra, pois, a partir da didspora,
temos sujeitos negros em cidades e contextos culturais diferentes. Na tentativa de criar uma borda para pensar uma identidade
negra, Munanga (2015) apresenta como componentes essenciais fatores historicos, linguisticos e psicologicos, cuja simetria
representa um ideal. Com especial destaque para o fator histdrico, com sua fungdo de cimento cultural que une o conjunto
dos sujeitos e dos elementos, produz-se um “sentimento de continuidade historica vivido pelo conjunto de sua coletividade”
(Munanga, 2015, p. 6). O autor prossegue destacando, de maneira similar a Gomes (2003), a importancia da ancestralidade
na construcdo da cultura negra:

Essencial para cada comunidade ¢ reencontrar o fio condutor que a liga ao seu passado ancestral o mais longinquo possivel. A
consciéncia historica, pelo sentimento de coesao que ela cria, constitui uma relagdo de seguranca a mais certa e a mais solida
para o povo. E a razio pela qual [...] o afastamento e a destruicdo da consciéncia historica eram uma das estratégias utilizadas
pela escraviddo e pela colonizacdo para destruir a memoria coletiva dos escravizados e colonizados. (Munanga, 2015, p. 6)
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Para o autor, essa consciéncia historica ¢ mais preservada em comunidades de base religiosa, visto que, em funcdo de
sua conexao com 0s orixas, mantém viva a ancestralidade africana. Por outro lado, nas “bases populares negras sem vinculos
com a comunidade religiosa de matriz africana, a consciéncia histdrica e, consequentemente, a identidade se diluiram”
(Munanga, 2015, p. 5), ficando, pois, mais dificil a constru¢do de uma identidade cultural negra. Questiona Munanga:

De que identidade se trata? Dessa identidade mitico religiosa conservada nos terreiros religiosos? Da identidade do grupo oprimido
que vacila entre a consciéncia de classe e de raga? Ou da identidade politica de uma “raca” afastada de sua participagao politica na
sociedade que ajudou a construir? Como se percebe, o conceito de identidade recobre uma realidade muito mais complexa do que
se pensa, englobando fatores historicos, psicologicos, linguisticos, culturais, politico-ideologicos, raciais. (Munanga, 2015, p. 8-9)

Retomando o objetivo de nosso artigo, portanto, podemos perguntar: como pensar sobre uma identidade negra
brasileira? Devemos lembrar que Munanga indica que definir essa identidade ¢ possivel a partir da memoria construida
dos acontecimentos vividos, que apresenta uma dimensdo tanto historica quanto psicologica, relacionada a escravizacao
e seu consequente desenraizamento do povo negro. Tal dimensdo psicoldgica da escravizacdo refere-se a uma experiéncia
traumatica que pode ser transmitida consciente e/ou inconscientemente.

Vemos que, na constituicdo dos movimentos sociais, as dimensdes historica e psicoldgica que definem a cultura negra
podem ser utilizadas por uma elite negra militante para definir cultura negra como uma reagao racial a uma agressao racial
branca. Teremos, nesse caso, uma cultura negra baseada em sua vertente reativa. Assim, para Munanga (2015, p.10), “a
questdo que se coloca ¢ saber por onde deva passar o discurso sobre essa identidade contrastiva do negro, cuja base seria a
negritude; passaria pela cor da pele, pelo corpo unicamente, ou pela cultura e pela consciéncia do oprimido?”. Tal identidade,
baseada no oprimido, produziria uma aliena¢@o e uma permanente inferiorizacao. Para discutir tais questdes, apresentaremos
a construcdo politica identitaria de Ernesto Laclau e sua articulagdo com as relagdes de universalidade e particularidade.

Politica, Particularismo e Universalismo em Laclau

A fim de complexificar o debate acerca das relagdes sociais calcadas na diferenca, evocaremos o filosofo contemporaneo
argentino Ernesto Laclau. Em seu livro Emancipacdo e Diferenca, Laclau (2011, p. 49) questiona quais as relagdes entre
particularismo e universalismo, tendo em vista o fendmeno de proliferagdo de identidades multiculturais “em decorréncia
do colapso dos lugares a partir dos quais os sujeitos universais falavam”. Cabe ressaltar que, ainda que a citada proliferacao
passe a ser nomeada de tal forma somente apds esse colapso, a vivéncia em decorréncia dessa multiplicidade estd colocada
desde a origem na histéria da populacdo negra.

No escopo detal discussdo, Laclau (2011) apresenta algumas correntes de pensamento que orientaram seus questionamentos:
(a) a filosofia antiga classica, que entendia haver uma clara distin¢do entre universal e particular, sendo aquele completamente
apreensivel pela razdo; (b) o cristianismo, que colocava a totalidade a cargo de Deus, ou seja, fora do registro da razdo, sendo
necessario que os momentos universais se realizassem em realidades finitas, numa rela¢do de encarnag¢do em que haveria
um corpo que encarna o universal enquanto “agente privilegiado da historia”, independente de “qualquer vinculo racional”
(Laclau, 2011, p. 51); (c) a modernidade, em que uma particularidade passava a ser expressao da universalidade. Deter-nos-
emos nessa ultima corrente de pensamento para fazer avancar as discussdes propostas neste trabalho.

Na modernidade, “o universal havia encontrado seu proprio corpo, mas este ainda era o corpo de uma particularidade
— a cultura europeia do século XIX” (Laclau, 2011, p. 52). A indistingdo do particularismo europeu se intensificou frente a
quaisquer supostas funcdes universais. “Entdo, a expansdo imperialista europeia tinha de ser apresentada em termos de uma
funcao civilizatéria universal, de modernizagao etc.”.

Assim, diferentemente da logica da encarnagdo, em que um poder sobrenatural atuava, na modernidade, o “privilégio
ontoldgico” de determinados agentes sociais baseava-se na desigualdade entre as posi¢des. Laclau (2011) argumenta que tal
privilégio ontoldgico seria sucedido por uma superacgdo da oposigdo sujeito/objeto. O problema € que seria necessario, para
uma experiéncia completamente exitosa, que a totalidade coincidisse com a posicao da maioria no processo de representagao,
0 que nem sempre acontece. O oposto, as representacdes da classe universal através de uma “base social cada vez mais
restrita”, ou seja, coincidindo com o interesse de poucos, levaria, por sua vez, a uma ascensao do autoritarismo. Com essa
discussdo, Laclau argumenta, entdo, que

toda essa historia aparentemente nos leva a uma conclusio inevitavel: a brecha entre o universal e o particular é irreparavel

— 0 que equivale a dizer que o universal nada mais é do que um particular que, em algum momento, se tornou dominante, que
ndo hé nenhuma possibilidade de alcangar uma sociedade reconciliada. (Laclau, 2011, p. 54, grifo nosso)
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Tal afirmagdo pode parecer estranha a um contexto em que pretendemos analisar a construcdo da expressao “cultura
negra”’, movimento coletivo de uma minoria identitaria que, por vezes, tem a afirmacao de sua existéncia como, essencialmente,
um contraponto & domina¢do imposta pelos grupos brancos. No entanto tentaremos analisa-la na medida em que nos faz
refletir sobre os avancos e as limitacdes na constitui¢ao identitaria do movimento negro. Desde ja, defendemos, com Laclau,
que o carater contingente da assunc¢ao da universalidade ¢ um ponto central na discussdo sobre ontologia politica identitaria,
alinhado a impossibilidade de constituir uma totalidade harmoniosa do social. A tensdo como efeito da contingencialidade
da representagdo universal reflete as relagdes de poder que estdo em jogo na constituigdo dos grupos e abre espaco, como
veremos, para repensar a estrutura do sistema.

Cabe ressaltar que o autor aponta as dificuldades e fragilidades tanto do universalismo quanto de uma logica particularista,
chamando atencdo para possiveis consequéncias politicas de se conceberem as relagdes entre universal e particular a partir da
“afirmacdo do puro particularismo” (Laclau, 2011, p. 54), correspondente & afirmagao puramente diferencial. Tal afirmacao,
para o autor, ¢ a base de formas de dominag@o que se expressam na logica segregatoria enquanto fundamento e, assim, se
tornam um mecanismo que ndo ¢ exclusivo dos opressores.

Outra consequéncia € que “se o oprimido for definido por sua diferenca do opressor, tal diferenca serd um componente
essencial da identidade do oprimido” (Laclau, 2011, p. 58). Isso demonstra certa ambiguidade, pois sugere que, para que
uma particularidade se erigisse enquanto oposi¢do radical, seria preciso comprometer-se com a exclusdo do sistema de
poder, mas também a exclusdo de parte de sua prépria identidade, na medida em que ela se constréi em referéncia a
tal sistema. Argumenta Laclau (2011, p.59): “sabe-se muito bem como a oposicdo a certas formas de poder requer uma
identificagdo com os proprios lugares a partir dos quais a oposicao se dd; como estes sdo, porém, internos ao sistema, ha
certo conservadorismo inerente a toda oposi¢do”. E por isso que, para as lutas politicas, importa que os novos contextos
politicos nos quais elas se dao sejam sempre levados em conta, reconfigurando constantemente ambos os polos antagonicos.

Assim, as duas consequéncias apontadas por Laclau em relacdo a diferenca demonstram como se chegaria a um
confinamento identitario. No primeiro caso, a afirmagdo diferencial exclui a referéncia ao Outro. No segundo, a identidade
construida puramente em referéncia ao opressor representa uma total negacdo de si ao se afirmar apenas a partir do outro.

Apesar da aparente tragicidade de sua teoria, Laclau permite que pensemos a possibilidade da inversdo da ordem nos
movimentos de constituicao de identidades das minorias. Essa inversdo ndo se refere ao conteudo — o que deixaria operar as
mesmas formas de opressdo —, mas a uma inversao ‘“no interior da forma do velho sistema de poder” (Laclau, 2011, p. 61).
O que esta em jogo ¢ a transformacao, precisamente, no que uma relagao particular tem em termos universais. Laclau (2011,
p. 62) reconhece, entdo, o protagonismo e a importancia da particularidade ao afirmar que “¢ verdade que a afirmacdo de
qualquer identidade especifica envolve, como uma de suas dimensoes, a afirmagao do direito a uma existéncia separada”. Ele
ainda anuncia que essa afirmacao representa a luta por uma “reforma interna do arranjo institucional” (p. 63), o que ja indica
que suas demandas precisam ser reconhecidas como articuladas a esse sistema para que ganhem espaco de reivindicacao.
E assim que a emergéncia da cultura negra pode passar a ser pensada a partir da elaboracio das dimensdes historica e
psicoldgica, apontadas por Munanga (2015), para muito além de se resumir a uma espécie de formagao reativa.

Entendemos, assim, com Laclau, que tanto a tentativa de afirmacao exclusiva das particularidades de um grupo — sendo
essa a logica puramente diferencial — quanto a tentativa de engessamento e universalizacdo total fracassam no cenario social,
excluindo qualquer possibilidade politica e representando uma ameaga as identificagdes. Vejamos, agora, como a psicanalise
apresenta a discussdo sobre o tratamento da diferencga.

As Questdes Identitarias na Perspectiva da Psicanalise e da Politica

Ao empreendermos uma reflexdo sobre as perspectivas identitarias a partir de uma articulagdo entre a psicanalise e a
politica, levaremos em consideracio os pressupostos tedricos e marcos conceituais que possam orientar nossa investigagcao
e sua aplicabilidade em relacdo a perspectiva da identidade centrada na questao racial.

Interrogamos, pois, como a psicanalise pode pensar a perspectiva identitaria em articulagdo com a politica. Consideramos,
inicialmente, que as relagdes de poder foram tratadas por Freud (1933/1976¢) a partir de forcas desiguais, que geram graus
desiguais de poder. Nessa perspectiva, existe uma maioria que se encontra mais em condi¢cdo de submissdo do que de
igualdade, havendo pouco espaco nas leis para resguardar os direitos destes que se encontram em estado de sujei¢do. Se, por
um lado, sdo negados aos oprimidos direitos basicos; por outro, os supostos detentores do poder vivem acima das proibicdes
e produzem excegoes, exclusdo, acirram a segregacao. As condi¢cdes ndo favorecem que os oprimidos saiam das relacdes de
desigualdade, embora haja resisténcia por parte deles, e ha, ainda, forte recusa dos dominantes & mudanga.

Outra perspectiva tomada em Freud (1908/1976a) para pensarmos a questao identitaria € o risco de aqueles que resistem
— os dominados — se tornarem outlaws e, com isso, serem incluidos em uma categoria identitaria cuja Unica perspectiva
de inserc¢do, tendo em vista sua situagdo irregular, se daria no campo da politica disciplinar, fortalecendo a exclusdo e o
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lugar de excecdo. Por outro lado, ao resistir, os dominados produzem inquietacdo nas estruturas sociais, e essa inquietacao,
quando confrontada com uma tendéncia do mundo em produzir segregacdo, exclusdo e isolamento, revela o papel das
categorias identitarias como oposi¢@o. Se os efeitos da segregacdo impdem o isolamento, pela exclusdo radical do outro, as
modalidades de resisténcia, constitui¢ao e preservacao da identidade visam a afirmag¢@o, e ndo ao apagamento, da diferenga
e da singularidade. No entanto, como vimos, € necessario que essa luta envolva a inversdo das formas do sistema; caso
contrario, tal afirmagdo apenas manteria os mecanismos de opressdo (Laclau, 2011).

Freud (1926/1976b) destacou a perspectiva do contato e do engalfinhamento como parte do conflito. Posteriormente,
salientou as modalidades de emprego de estratégias das coletividades humanas para nos manter juntos, sendo o ddio,
inclusive, um dos métodos empregados (Freud, 1933/1976c¢). Portanto, para o autor, o conflito ¢ inerente, mas a humanidade
empregou muitas for¢as para manter o projeto civilizatdrio, inclusive certo contorno e controle do ¢dio, como em sua
introje¢@o e na consequente criagdo do supereu.

Se a tematica do 6dio foi fundamental para o pensamento freudiano acerca da diferenca, da intolerancia e da segregacao,
encontramos sua atualizacdo em Lacan (1998a), no contexto da pulsdo de morte, em que a nogao de agressividade aparece
como mote da experiéncia subjetiva. A Segunda Guerra Mundial evidenciou, segundo o pensador (Lacan, 2003a), o aspecto
mais sombrio da tensdo entre a civilizacdo, os homens e as minorias. Para ele, o campo de concentragado foi o fato mais real
e demonstrou os efeitos dos remanejamentos dos grupos sociais pela ciéncia. Além disso, Lacan (1998b) destaca os modos
pelos quais uma sociedade pode recorrer a ciéncia ou ao discurso cientifico para localizar um grupo como representante do
mal e os recursos externos utilizados para isto.

Ao tratar do lugar do criminoso em toda sociedade, Lacan (2003a) discute a posicao de bode expiatdrio que alguns podem
ocupar. Para a psicandlise, ndo se trata de exclusdo do sujeito da sociedade, todavia o contexto das guerras possibilitou que
se situasse a agressividade no ser do homem e se demonstrasse o estabelecimento de modalidades e motivagdes nas relagoes
de um individuo com o outro e de um individuo ou varios individuos em relacdo a um grupo ou sociedade.

O problema da diferenga ¢é, portanto, colocado pela psicanalise a partir de varias perspectivas. Freud (1939/1976d),
por um lado, tomou essa discuss@o considerando a situacdo dos judeus desde periodos mais remotos até a sua época,
argumentando que a diferenca ¢ o motivo central do 6dio contra os judeus e ressaltando a indiferenca e a intolerancia
contra as pequenas diferencas como algo que se encontra na raiz do nosso narcisismo. Por outro lado, a situagao dos judeus
permitiu a Lacan (2003b) pensar tal contexto na perspectiva do resto, pois o campo de concentracao foi, segundo o autor, a
representacao mais real do tratamento dado as minorias. A funcao desse resto evidenciou o aspecto mais sombrio da tensao
entre o homem e a civilizagdo. Parece-nos importante mencionar que estudos contemporaneos consideram a situagao dos
escravos nas Américas como um acontecimento mais radical de abjetificacao.

Por sua vez, alguns autores pensam o lugar da psicanalise em face de temas em voga no contexto de nossas sociedades.
Ayouch (2017), por exemplo, destaca a abundéancia de conhecimento produzido pela psicandlise em diversos temas,
como a questdo identitaria. Segundo o autor, frente & multiplicidade de situa¢des contemporaneas, ndo cabe a psicandlise
impor padroes de subjetivacdo. Faz-se importante ressaltar essa dire¢do, uma vez que modalidades de subjetivacdo sdo
constantemente convocadas.

Na contemporaneidade, os sujeitos lidam com diferencas étnicas, culturais ou linguisticas e podem produzir um
posicionamento alteritario vivido através da constru¢do de grupos minoritarios. Entretanto essa perspectiva da alteridade
no mundo ocidental, muitas vezes, tende a inferiorizar “outro” ou a enxerga-lo como ameacador. Esses “outros” formam
grupos apenas pela exclusdo.

Nesse sentido, a escuta psicanalitica, representada nesse ponto por Ayouch (2017), ¢ definida por certa relagdo com
a alteridade em que se busca escutar o ininteligivel, sendo uma forma de compreender como o principio de alteridade
permanece vivo. Assim, como as diferengas étnicas e de género, as “vidas ininteligiveis” precisam ocupar um lugar central
na politica, nos discursos, nos debates, a fim de ndo incorrermos no risco da surdez frente a subjetividade de nossa época
quando se trata de questdes das minorias.

Para Ayouch (2017), a psicanalise enquanto pratica clinica e tedrica deve trabalhar para desconstruir os padrdes
de subjetivacdo, revelando a historicidade, a determinacdo cultural e o que, excedendo essa inscri¢do coletiva, faz a
singularidade de um sujeito em seu sintoma. Soma-se o fato de que as singularidades do género, da cultura, da etnia parecem
difratar — criar outro destino — a singularidade de um modelo universalizdvel apara explicar a variedade psiquica. Torna-se
necessario pensar em especificidades e instrumentos metapsicologicos capazes de refletir a particularidade das identificacdes
e experiéncias contemporaneas para que possam ir além de normatividades sociais e modelos binarios.

Concordamos com Ayouch (2017) quanto ao fato de a abordagem psicanalitica ndo poder deixar de lado a questdo
identitaria e das minorias. Cabe reconhecermos a existéncia de um grau desigual de vulnerabilidade dos sujeitos de acordo
com a viabilidade de seus corpos e desejos. Cabe, ainda, considerarmos a contingéncia de que ndo se pode prescindir de
um reconhecimento, pois se corre o risco de reproduzir mais vulnerabilidade sobre as minorias, mantendo-se a auséncia

10 Revista Subjetividades, 20(Especial 2): 8916, 2020


http://periodicos.unifor.br/rmes

”

Psicanalise e uma Ontologia Politica Identitaria: Leitura sobre a Expressao “Cultura Negra

de reconhecimento de sua humanidade. Essas talvez sejam as possiveis contribui¢des psicanaliticas para um primeiro
tratamento das questdes identitdrias, raciais e culturais vividas pelas minorias na atualidade.

Consideracdes Finais

O artigo se inicia com a adverténcia feita por Fanon (1952/2008) a respeito de uma ontologia identitaria, quando essa
se resume a referenciar o negro em relagio ao branco. A pergunta que orienta a constitui¢ao e reconhecimento do negro, em
Fanon, apresentada na introducdo, norteia a construcao do artigo, que, posteriormente, articula psicandlise e politica para
que se possa pensar também o papel da clinica no contexto das questdes raciais.

Em seguida, o fio da politica ¢ apresentado a partir da discussdo a respeito da exclusdo e segregacdo no espago social.
Para isso, a partir do pensamento de Hannah Arendt (1989, 1994), discutiram-se as ambiguidades que caracterizam as
relagdes de igualdade e diferenca e refletiu-se sobre como, nessa construgdo do reconhecimento da diferenga em um campo
igualitario, encontram-se também mecanismos de dominio, entre eles, o racismo. Contribuiu para a reflexdo também a leitura
foucaultiana (Foucault, 2010), que nos ajuda a identificar os dispositivos de poder no tecido social no que se refere a luta de
racas, sendo a introducdo do corpo atravessado pelo contexto sdcio-histdrico e cultural, um elemento que explicita o lugar
do racismo como mecanismo de segrega¢do. Seguindo os passos da discussdo sobre diferenca e segregagdo, introduzimos o
pensamento de Agamben (2010) e a dimensdo da vida nua enquanto elemento central na politica moderna ocidental.

Apds essa articulacdo, que buscou abordar o racismo correlato a segregacao, passamos a apresentagdo da construcdo da
cultura negra no contexto brasileiro. Discutiram-se elaboragdes a respeito da cultura negra tanto em sua vertente de busca
pela recuperacdo das raizes da matriz africana, passando por aquelas estigmatizantes em relacdo a um referenciamento ao
branco, quanto em suas vertentes denegatorias, que tentam neutralizar as especificidades de tal movimento.

Concluimos essas reflexdes indicando que a pergunta sobre a identidade negra brasileira nos parece dever ser orientada
pelo movimento constante de significacdo e ressignificacdo identitaria, baseado, essencialmente, nas dimensdes historica e
psicoldgica. Nessa construgdo, a relagdo entre oprimidos e opressores entra em voga, o que nos levou a articular o pensamento
de Ernesto Laclau (2011). Vimos como esse autor oferece uma chave de leitura, que ndo apaga/rejeita a sustentagdo do
conflito, mas eleva-o ao campo politico por outro viés: ndo o contetido da dominagdo, mas a possibilidade de inversao de sua
propria estrutura. O carater contingente de uma possivel totalidade sempre parcial ¢ ressaltado para valorizar a constitui¢do
de identidades enquanto operagdo politica por exceléncia, na medida em que coloca em jogo as relagdes insuperdveis entre
particularidade e universalidade. Por fim, retomamos em Freud e Lacan as construgdes a respeito da diferenca e o mal-estar
que produz o encontro do sujeito com a civilizagao.

Toda essa articulacdo traduz uma tentativa de localizar os pontos positivos e as limitagcdes de se buscar fazer um, fazer
uma Unica identidade. A relacdo ambigua entre a constituigdo do lago social e o perigo de incorrer em uma cristalizagdo
das demandas nos convoca a defender a escuta da diferenca sem enfraquecer as a¢des de reconhecimento da comunidade,
considerando seu carater contingente e a necessidade de sempre se possibilitar novas configuracdes. A respeito da constituicao
a partir da diferenca, lembramos a assertiva de Stuart Hall (2006, p. 321)):

Ja as estratégias culturais capazes de fazer diferencga sdo o que me interessa — aquelas capazes de efetuar diferengas e deslocar
as disposicdes do poder. Reconheco que os espacos conquistados para a diferenga sdo poucos e dispersos, e cuidadosamente
policiados e regulados. Acredito que sejam limitados. Sei que eles sdo absurdamente subfinanciados, e que existe sempre um
prego de cooptagdo a ser pago quando o lado cortante da diferenga e da transgressdo perde o fio na espetacularizagdo. Eu sei

que o que substitui a invisibilidade ¢ uma espécie de visibilidade cuidadosamente regulada e segregada.

Para além da denuncia de Hall, tratamos, neste artigo, de apresentar a construgdo da cultura negra em seu movimento
ontoldgico dialético de constituicao da identidade enquanto processo constante de luta.
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