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Ds afetos do coracao na historia da cultura brasileira’
(o século XVI ao século XVII)

Marina Massimi
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Este trabalho aborda a construgdo de conceitos sobre os afetos na produgao cultural do Brasil ao longo dos
séculos XV e XVIL. A experiéneia emocional ¢ interpretada, nesta perspectiva, com base na psicologia

filossfica de inspiragao aristotélico-tomista.
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Conseptual approaches to emotions in the history of brazilian culture
(16" and 17" centuries)

Abstract

“The present study has dealt with the conceptual view of the psychological phenomenon of emotions in the
Brazilian literature throughout the 16th and 17th centuries. The experience of emotions is interpreted
according to the psychological theory based on the Aristotelic-Thomistic tradition.

Key worts: history of psychological ideas, psychology and culture, passions.

“Paixio”, palavra comum em nosso linguajar
atual para designar uma impetuosa afeigdo por

“sentir”, de ter sentimentos. Para os homens daquela
época, ser afetados por uma paixio significava

alguém ou por algo, afeigio e intensa,
45 vezes desmedida. Para alguns, da paixdo é preciso
cuidar-se ¢ 4s vezes precayer-se. Para outros, pelo
contrério, é & paixdo que nos devemos entregar na
busca de uma intensa, se bem que

. viver uma emogdo. A paixdo em suma
designava aquele ambito da dinamica psicolégica
das pessoas que hoje em dia nos indicamos com ao
termo “emogdo”.

felicidade. Para muitos, ela ¢ a fonte da beleza da
vida, para outros a causa dos aborrecimentos.

Néo eraassim concebida e vivenciadaa paixao
pelos homens de outras épocas da historia.

Adentrando-nos pelas sendas do passado da
cultura brasileira e em suas raizes lusitanas,
percebemos que em outros tempos este termo era
utilizado com outra ¢ mais ampla significagdo. E &
desta significagdo que queremos nos ocupar aqui
para entender suas semelhangas e suas diferencas
com nosso modo de atuar e de ver o mundo.

Para 0s que viviam no Brasil dos séculos XVI
© XVII, experimentar uma paixdo era sinénimo de

e el A pari

Ao consi a produgdo cultural escrita
elaborada no Brasil, encontramos uma ampla gama
de obras dedicadas ao tema. Alids, o interesse por
esta dimensdo tio poderosa e a0 mesmo tempo frigil
da experiéncia humana, parece ser predominante
naquele comexto Esle trabalho pretende oferecer
algumas des a respeito,

algumas entre as mais significativas etapas da
histéria cultural do Brasil, no periodo colonial, mas
também evidenciando a continuidade destas
concepgdes na tradigdo da cultura popular.
Desejando que ao longo deste percurso nossos
ouvintes se apaixonem e se emocionem pela beleza
do caminho.

brasileira, durantea XXIX Reunido.
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As paixdes no ocidente:
breves acenos de uma longa histéria
O dominio das paixdes é universal tanto

quanto a experiéncia humana. Pois, como declamard
Padre Vieira em seu pilpito,

0s alhos véem pelo coragdo, ¢ assim

q por
todas as coisas Ihe parccem ddquella cor,
assim as vistas se tingem dos mesmos
humores, de que estdo, bem ou mal, affec-
tos os coragdes.” >

O tema das paixdes é uma presenca constante
na histéria da cultura ocidental. Platdo, Aristoteles,
Séneca, Demdcrito, Cicero, Agostinho, Tomas, para
citar alguns entre os autores mais importantes da
cultura cldssica e medieval, interrogaram-se sobre o
assunto. Aqui queremos apenas referir-nos a uma
concepgdio da paixdo que mais direta influéncia teve
na histéria da cultura brasileira: a teoria formulada
pelo filésofo grego Aristételes e posteriormente
revisitada e reinterpretada no século XIII por Sio
Tomis de Aquino (a assim chamada doutrina
“aristotélico-tomista”). E: uma
fungdo fundamental sobre o pensamento filoséfico e
literério do Brasil colonial e por isso serd importante
lembré-la nos inicios de nosso pereurso.

Segundo a definigdo dada por Aristoteles, as
paixdes séio fendmenos inerentes 4 poténcia passiva

daalma: por isso, padecer consiste em ser movido. A
experiéncia da paixdo, portanto, depende da
isténcia de um ser izado pelamobi e

da presenga de um agente exterior que o induz 4
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dindmica dos fenémenos afetivos permitiria ao
orador suscita-los ou pacificé-los em seus ouvintes
(Lebrun, 1995).

A capacidade de realizar a harmonia ¢ a
“virtude”: o homem age corretamente do ponto de
vista moral, ou seja, é virtuoso, na medida em que ¢
capaz de equilibrar as suas paixdes, domina-las, ou
seja, submeté-las ao controle da parte mais elevada
do psiquismo que ¢ a alma racional, a razdo. Desse
modo, o que hoje definiriamos como um saudével

i incids visio
com a construgdo do “habito virtuoso”.

A visio aristotélico-tomista ¢ retomada pela
Segunda Escolastica ibérica do século XVI: por esta

fe

como “afeigdes” ou “paixdes”) sdo considerados
d do de intensi iva, por dificultar
obomuso darazio. O que acarreta a necessidade de um
controle e de uma sorte de “higiene” das paixdes, tendo
por finalidade o bem estar individual e social. Além do
mais, na literatura de viagem ibérica da época, a

¢0 das paixoes no préprio ¢
dos outros é funda- mental, tendo em vista inclusive o
reconhecimento dos fatores essenciais para a defini¢do
da condi¢do humana.

As paixdes e seus “remédios”:
excursus pela literatura jesuitica dos séculos XVI e XVII

A descrigao e a conceituago de “paixdes™ tais

como o medo, o amor, a tristeza, entre outras, sio
temas recorrentes na literatura jesuitica produzida no
Brasil dos séculos XVI e XVII. Em relatos de
viagens, cartas, sermdes, encontram-se inumeras

. As paixes sio
da vidapsiquica, j
entendimento ¢ a vontade: por isso, ¢ preciso
aprender a bem cuidar delas harmonizando-as com o
conjunto do psiquismo humano: nesta perspectiva ¢

reagdo, a0

& a0 assunto.

Qual seria a significagio do conceito de
“paixdo” da cultura jesuitica dos sécul
XVI ¢ XVII? Para responder a esta questdo,

que o tratado das paixdes de Aristételes faz parte dos
livros da Retdrica, sendo que o conhecimento da

tragar o caminho d deidéias
e prilticas acerca do tema, ao longo da histria dos
primérdios da Companhia de Jesus.

2. A Vieira, “Sermdio da Quinta Quinta-feira da Quaresma, Sermaes, Vol. 4, p.111.



Aletos ¢ a cultura brasileira

O interesse manifestado pelos jesuitas quanto
a0 tema das paixdes ¢ de natureza tedrica e pratica,
tendo as emogdes um papel fundamental no
comportamento individual e social. Nesta pers-
- - i
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Trata-se de ordenar ou reformar a vida ¢ os Exer-
cicios Espirituais sdo propostos como um instru-
mento para isso.

Nesta Gptica, a “ordenago dos afetos” (ou

pectiva,

destas revel; um muito i
para os objetivos religiosos, sociais ¢ politicos da
Companhia.

Ao considerar a historia da espiritualidade da
Companhia de Jesus em suas origens, observa-se que
o fundador Indcio de Loyola, no processo de sua
conversdo religiosa, reinterpretara os valores da
cavalaria espanhola — aos quais tinha sido educado —
4 luz do ideal apostolico. Homem “medieval do XVI
século” como foi por muitos definidos, Indcio coloca
o servigo a Deus como a meta dltima, norteadora da
dindmica existencial, concebendo assim toda a vida
humana, inclusive a dimensao psicolégica, como
“perfeita” na medida em que orientada para tal ideal.
Este objetivo e o caminho para alcangé-lo ndo sio
inicialmente derivados por Inicio de um conhe-
cimento prévio de teor teolégico ou filoséfico e sim
da experiéncia por ele mesmo vivenciada antes e,
sobretudo, depois de sua conversio. Somente num
segundo momento, Loyola procura alicergar o
conhecimento atingido da experiéncia em funda-
mentos teoldgicos e filosoficos.

A educagdio das dimensdes psicologicas da
personalidade para que elas sejam orientadas ao
objetivo dltimo do servigo a Deus implica no
trabalho de “mortificar as paixdes e a vontade™ —
conforme indica o proprio subtitulo do principal
escrito de Loyola — os Exercicios Espirituais-:
“Exercicios espirituais para vencer a si mesmo e
ordenar a propria vida sem ser determinado pela
influéncia das afeigdes desordenadas”.

Para Indcio, a vida espiritual com seus
movimentos e seus dramas acontece no dmbito da

realidade psicossomtica do ser humanos por isso, o
principal cuidado consigo mesmo acarreta a
exigéncia de regrar esta vida psicofisica segundo
uma ordem que propicie o crescimento do espirito.

p p discurso inaciano —
ndo visa tanto um caminho ascético quanto o uso livre
das “poténcias naturais”, para dispor-se ao servigo de
Deus. >A ordenagio consiste no equilibrio, ou
meio-termo, ideal que Inicio deriva da tradigio
aristotélico-tomista. Desse modo, os excessos (bem
como os defeitos) sdo considerados como nocivos,
conforme Indcio explicita nesta carta:

“0 que até aqui tenho dito para
despertar a quem dormisse e fazer correr
mais a quem corresse pouco, nio quisera
fosse ocasido de descairdes no extremo
oposto de fervor indiscreto. Porque as
enfermidades espirituais ndo provém s6 do
frio, como a tibieza; vém também do calor,
como o demasiado fervor. (...) Por faltar
esta moderagdo, muitas vezes o bem se
converte em mal, a virtude em vicio, e
seguem-se Muitos erros ¢ inconvenientes
contrérios 4 intengdo de quem assim
caminha”. (Cartas de Indcio de Loyola,
Vol. 2, pp. 48-50, Carta a Padres e Irmdos
de Coimbra de 7 de maio de 1547).

Tal equilibrio implica também uma harmo-
nizagdo da vida interior com a vida corporal. Por
causa disso em virias cartas Indcio repreende os
excessos na peniténeia e alerta acerca da necessidade
de cuidar do corpo.

Os meios para realizar a ordenagdo da vida
interior ¢ dos afetos em particular sdo vérios: o
principal é a obediéncia ao superior, como a Cristo
que é o modelo a0 qual o homem é chamado a
conformar-se. Com efeito, através da obediéncia, a
ordem sobrenatural torna-se presente dentro da natu-
reza humana. Além do mais, para Indicio a obediéncia
& o dinamismo proprio da vida como tal, em suas

3. Vide Exercicios Espirituais, par.177, item 20, o ideal de “Tranqilidade”.



diversas dimensdes: individual, social, politica e
animal. Esta visdo ¢é claramente inspirada nos ideais
politicos do humanismo, que concebe a sociedade
em analogia com o corpo humano sendo governada
por uma cabega & qual os membros devem obedecer
(vide Serés, em Huarte, 1989)

Por outro lado, Indcio atinge o conhecimento
dos meios para a “ordenagdo dos afetos” naquela
tradigdio de saber que a0 longo da histéria da cultura
ocidental denominou-se de “Medicina do animo”.
Esta, enraizada na propria Filosofia ¢ Medicina da
Grécia antiga, expandiu-se o longo da Idade Média
inclusive nos ambitos da cultura popular, sendo
retomada pelos pedagogos humamslas e pelns
médicos e filésofos na

algo ndo mecanicamente determinado, mas sempre
fruto de uma livre escolha, ou eleigdo, pres-
ipond 30 a primazia da liberdad, papel
essencial no processo da “ordenagdio” da vida
interior. No nivel da vontade, o ideal desencadeia o
descjo. E por sua vez, o desejo ® ordena os afetos
dirigindo-os para seu justo alvo definido pelo ideal
escolhido. O reconhecimento do ideal pelo enten-
dimento ¢ o fator que desencadeia a mogio da
vontade e 0 conseguinte movimento dos afetos,
A concepgio de paixdes formulada por Indcio
é ﬁmdamcmalm:mc inspirada na doutrina aristo-
li . Tal plic
das paixdes construida pelos filosofos jesuitas
iores: esta remete-se fundamentalmente a

nateoria

Universidade de Paris e fuqﬂemuu os ambientes
culturais de Alcal e Salamanca, onde este tipo de
conhecimentos era muito difundido?. Imbuido,
portanto, deste saber, utiliza-se freqiientemente dele
para orientar o trabalho de diregio cspmmal dos

religiosos. Com efeito, sdo intimeras as a

visdo inaciana, mas evidencia com mais clareza seu
fundamento filoséfico.

E nos comentrios dos filosofos jesuitas de
Coimbra sobre os textos aristotélicos De Anima,
Parva Naturalia, Etica a Nicomaco, que se pode

encontrara de uma teoria

Medicina do 4nimo — e as analogias desta com a
Medicina do corpo — que aparecem em suas cartas
sendo constante a utilizagdio de termos médicos para
referir-se as dinamicas espirituais ou psicologicas.
Considerando o plano especifico das paixdes,
ou afetos, Indcio afirma que para serem ordenados
clas devem depender do dominio do entendimento e
da vontade. No nivel do entendimento, a
“ordenagio” realiza-se na medida em que toda a vida
interior é alicergada num fundamenm que di sentido

paixdes. Como se sabe, esses tratados foram
elaborados entre 1592 e 1607, tendo em vista as
finalidades didaticas: seriam esses os manuais
utilizados para o ensino da filosofia nos Colégio das
Artes dos jesuitas em Portugal e no Brasil. Os
comentdrios das respetivas obras aristotélicas, os
tratados, foram popularmente denominados de
Conimbricences, pelo fato de terem sido escritos por
docentes do Colégio das Artes de Coimbra.

A teoria das paixdes elaborada nesses textos

e orientagdo 4 existéncia. * Este ideal é

numa pega i na arti de

4. A obra do médico quinhentista Juan Huarte, da Universidade de Salamanca, constitui-se numa sintese de toda esta

tradigdo. (1989)

5. No caso do jesuita, 0
conformagio & pessoa de Cristo.

6. E dindmica, d

de Deus, ou em

gléria de Deus no mundo, na

. E: é um dos que ocabuliri

da literatura espiritual jesuitica, fator principal que articula ¢ ordena a dindmica psicologica aos objetivos da vida espiritual
(ideal. A st temo Lyola deiea virias anotagacs nos Excelcios ¢ s Constnigdes (Verthee, 1984; Cosa, 1994).

porém, I

trata-se

do“engano”, experiéncia freqiiente
ser reconhecido (“desengano”) na medida !

ia humana. O d
intomas d

podendo ter cariterlustrio. O engano pode
falsidade navida

e e ot G Tt s P e e e R R



Aletos o 3 caltura brasileira

um conhecimento psicolégico que, apesar de
fundamentar-se na tradigdo filoséfica aristé-
telico-tomista, assume significagdo ¢ funglo pré-
prias, no contexto da
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paixdes: as paixdes do apetite concupiscivel e as do
apetite irascivel. Em alguns casos essas paixdes sio
entre elas conflitantes, como por exemplo a ira ¢ a

A discussdo sistemitica e abrangente acerca
das paixdes acha-se nas Disputas do Curso Conim-
bricence sobre os Livros da Moral a Nicomaco de
Aristiteles, em que se contem alguns dos principais
capitulos da Moral, elaboradas pelo jesuita Manoel
de Gois (1593). Notadamente, a Sexta Disputa abor-
da a discussdo “Dos estados da alma que se chamam
paixdes”. As paixdes sao definidas por Gois, como
inclinagdes (ou movimentos) do apetite sensi
segundo a concepgdo aristotélico-tomista.” Tais
movimentos, provenientes da apreensdo do bem ou

itivo,

do mal, produzem alguma mutagdo no natural do
corpo. Em decorréncia do fato de que o apetite
sensitivo distingue-se em dois tipos: — 0 concu-
piscivel (pelo qual o sujeito inclina-se para as coisas

irascivel (que repele os impedimentos ¢ os obs-
téculos ao bem) — existem dois tipos diferentes de

Quanto & localizagdo dos apetites sensitivos ¢,
portanto, das paixdes, a opinido do autor do tratado ¢
a de que, conforme as teorias hipocritica ¢
aristotélica, as paixdes tenham sede no coragio, por
dois motivos derivados da experiéncia. Em primeiro
lugar, seja o afeto da ira seja o da cobiga, causam
perturbagdes no coragao; além do mais, 0 coragio ¢ a
origem ¢ a fonte de todas as operagdes vitais ¢
portanto, também, dos apetites, dados pela natureza
para conservar a vida e afastar os perigos. Nesta
perspectiva, evidencia-se uma relagio muito estrita
entre a teoria das paixdes e a teoria humoralista.
Apesar das paixdes serem definidas como fend-
menos psiquicos, a hipotese de sua localizagio
orgiinica estabelece uma determinagdo humoral e,
‘portanto, fisica, na génese das paixdes

Na Quaestio Quinta, os mestres de Coimbra
apresentam diversas classificagdes das paixdes,

feicoes da al d

7.No Livro Primeiro do De Anima,
matéria.

com o corpo,

Assim, Tomas

sintetiza na Suma Theologica, a defini¢io de paixio, seguindo Aristételes; “Diz Agosun.hn os movimentos da alma a que

G h thé e os latinos, como Cicero,

outros 0s o fe

, € outros, ainda,

como em grego ¢ mais expressivamente, paxdes. Donde se conclui claramente que as paixdes da alma 510 0 mesmo que

afeigdes,

na primeira que na tltima.”(1980, Vol. 3, p. 1201)

¢ nilod apreensiva, concl

Para Aristoteles, a definigio de cada paixdo implica trés elementos: o habito, ou a disposiio favorével que possibilita a
experiéncia da paixio, as pessoas & espeito das quals Vivenciamos a paixio ¢ o5 objetos que a susctam. Tais ftores sio
e g
pois |l|dzpcndcm de nossa escolha para o bem ou 0 mal, ¢ sim movimentos daxlma sendo que a exceléncia, oua Cehcutiin
mcdm pois, conforme escreve Tomds; “a paixdo implica numa deficiéncia, pois é propria do ser potencial. Logu, os seres
que se aproximam da perfei¢do primeira — Deus — pouco tém de potencialidade ¢ de paixdo; ¢ o contrario se di
consequentemente com os que dele mais se afastam.” (idem, p. 1202)
8. A incerteza quanto & definigio da natureza destes fendmenos perpassa, na realidade, muita literatura dos séculos XV ¢
XVI, sendo que, por exemplo, o/ citado Dom Duarte, no Leal Conselheiro, (1437-38) jd assinalara o problema. Neste texto,
Dom Dy i ssima di dateoci i tribui a tri
melanedlico. Para ele, é importante resguardar-se “do j FRb o corpo”, mas
accaliia qos “algtwnas vesés vem pos o1& (isteza; mais oo sewpee” (d. 1073, p. 107 Assim Dom Duare substitui &
interpretagio da tristeza em termos da teoria humoralista, uma teoria propriamente psicolégica da tristeza, em termos de
desequilibrio psiquico. Notadamente, para ele, trata-se de um distirbio do apetite (o sujeito “mal deseja”).




propostaspelos flésofos posicionando-se a favor da
la onze

Quanto & questo se as paixdes seriam proprias

paixdes, divididas em dois grupos: as seis paixdes
que dizem respeito a0 bem e a0 mal e que pertencem
a0 apetite concupiscivel (amor, desejo, deleite ou
prazer, 6dio, fuga, tristeza e dor) e as cinco paixdes
que dizem respeito ao bem ¢ ao mal drduos ¢ que
pertencem ao apetite irascivel (esperanga, desespero,
o temor, a audicia, a ira).

Outro aspecto, abordado pelos Canimbriczma\;,

—

doespiito doskbio dedicad
da alma racional, os jesuitas de Coimbra opdem-se &
tese dos filésofos =st6icos”, pelos quais seria
impossivel conciliar paixdo e sabedoria. Os estéicos

julgavam ser indigno do homem sibio “agitar-se com
perturbagdes (...) proprias dos espiritos doentes.”
(Disputas, p. 197), considerando as paixdes como
“enfermidades do animo”. Esta doutrina, que fora
formulada na Antigiiidade Classica, ¢ retomada na

seguindo a perspectiva tomista estas sio consideradas
como efeitos da concentragdo ou dispersdo no coragiio
dos espiritos vitais, induzidas por mudangas bmscas da

I Assim, devid '

perpassa toda a histéria
da cultura ocidental, inclusive a luso-brasileira,
atingindo a cultura popular e a mentalidade comum,
sendo em parte responsw:l pela difusdo da idéia da

0s espiritos vitais subiriam até ao exterior, ou devido ao
frio concentrar-se-iam nas entranhas. Tais almmcdes

fungdo negativa dos fend
emocionais no contexto da vida psiquica da pessoa.
Na abordagem ansmléhco tomista abragada pelos

seriam, em suma, por uma
das qualidades primirias dos elementos (calor e fio),
modificagiio esta causada pela alma sensitiva enquanto
forma do corpo'. !'Uma conseqiiéncia importante da

natureza i i par

filésofos C pelo contrério, o homem —
ainda que sbio - ndo pode libertar-se inteiramente
das paixdes. A solugio que cles propdem para
conciliar as duas opinides divergentes ¢ perspicaz:

entre as duas posigdes haveria apenas uma

propriamente ao apetite racional. Por isso, seria
imprdprio definir como tais alguns afetos (por exemplo,
amor, alegria, gdudio) que implicam o movimento da
vontade.

ia semantica, e ndo de contetido. Assim, os
filésofos da tradigdo estica atribuiriam um signi-
ficado mais restrito 4 palavra “paixdo”, definindo-a
ndo em termos de qualquer movimento do apetite
sensitivo, mas apenas no nivel dos motos turbulentos

9. A consideragto das paixes do ponto de vista de

i incij outro tratado dos

mestres Conimbricences, a saber os Comentarii Collegii Conimbricensis Societatis lesu, in libros Aristotelis qui Parva
Naturalia appellantur, 1593, que como jé dissemos sio suplementos ao livro De Anima (vide Proemium):

10. Os cfeitos somiticos das paixdes sdo discutidos amplamente na Quaestio Quinta das Disputas.

1. n Librum de respratione dos comentirios 105 Parva Naturalia, 10 Cap. V1 (Quo pacto inte se comvenian, et

spiratio, p.65),

d de frequénci i pulso,
uno verbo

“praeter haec
omnis ad frigus, et calorem mutatio pulsum resp

ciborum genus, peli

". As mudangas bruscas de

et

temperatura corporal associadas & experiéncia emocional deve-se também ao fato de que as emogdes sio vivenciadas de
modo diferente quanto & intensidade, nas diversas idades da vida, cada uma das quais caracteriza-se por uma diversa
temperatura corporal. (In Librum de juventude e senectute, Caput 1, p. 68, Varia aetatum discrimina). Do mesmo modo,
fortes emogdes tais como a intensa alegria, o medo ou a tristeza, podem levar & morte fisica (I Librum De Vita et Morte,
Cap.V1, Quod animi perturbationes a corde oriunde interdiun noxam corpori, moriemgue afferan).

12. Nisto, 0s C teorias de . proemium De Anima), de Platdo (Filebo), de Cicero
(Questes Tusculanas, liv.1), de J. Damasceno (Fé ortodoxa, liv.2), de Agostinho (Cidade de Deus, 1ib.9), de 1o Tomés
(Suma, liv.1, 2, quaestio 22, art.3).

13. Seneca, Dialogues, (1994).




Altos ¢ cultura brasileira

que extravasam os limites impostos pelo controle da
razdo desviando o espirito para os vicios. Os filésofos
da tradigo aristotélica e escolastica, por sua vez,
entenderiam por “paixdes” todos e quaisquer
movmmms do apetite sensitivo.

), 0s autores Conil i a0
reafirmar sua adesdo a perspectiva aristotélico-
tomista, declaram as paixdes serem naturais do
homem. Com efeito, as paixdes, se ordenadas pela
razio, ndo sio doengas do animo e vicios; pelo
contrério, tornam-se doengas ou disturbios do animo
enquanto se afastarem da regra e da moderagdo. No
primeiro caso, elas podem ter relagdo estreita com a
virtude: “se lhes antepusermos a razao como senhora
(a que se submetem com obediéncia civil) podem ser
utilizadas para a moderagdo ¢ o equilibrio ¢
chamadas para as obrigagdes das virtudes, mere-
cendo louvor e prémio” (ibidem).

Com efeito, a Quaestio Nona das Disputas

discute as relagdes entre as virtudes — consideradas
14

como hibitos inerentes aos apetites — ¢ as paixdes.
Tal discussio acarreta também uma concepgdo dos
nexos entre as paixdes e a vontade (vide Quarta
disputa, Artigo 3): as paixdes sendo movimentos do
apetite sensitivo, seriam elas determinadas pela
vontade? Os filésofos Conimbricences respondem
positivamente ressaltando, porém, que a deter-
minagio da vontade exerce-se nio “com poder
despético” e sim com “poder politico”. Tratar-se-ia,
em suma, ndo de uma determinagiio necessiria ¢
absoluta, mas de uma sobre determinagdo possivel
do apetite pela razdo ¢ pelo livre arbitrio. Cabe aqui
ressaltar o jé citado paralelismo entre a antropologia
¢ a politica que caracteriza o pensamento jesuitico
quinhentista: uma analogia profunda ¢

%

da Contra Reforma, conforme bem caracteriza
Pecora (1994).

E propriamente no contexto desta analogia
que o conhecimento, o controle e a terapia das
paixdes parecem encontrar sua fungdo tedrica e
pritica. Na dinamica propria do corpo social, bem
como na dindmica do corpo individual, o “despo-
tismo” das paixdes deve ser submetido a uma
“monarquia” onde o governo da razo e da liberdade
atribua a cada aspeto da vida psiquica sua fungdo e
seu lugar peculiar. Seria esta uma das caracteristicas
salientes da “Psicologia™ de marco aristoté-
lico-tomista elaborada e praticada no dmbito da
Companhia de Jesus ao longo dos séculos XVI e
XVIL
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